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KATOLICY I MUZULMANIE FRANCUSCY
WOBEC IDEI LAICISME I LAICITE

Wprowadzenie

Francja przynalezaca do $cistego grona panstw europejskich, ktére jako pierwsze
przyjety chrzescijanstwo, w przekonaniu wielu obserwatorow, pozostaje w
poczatkach XXI w. symbolem upadku tradycji i tozsamosci chrzescijanskiej.'
Wyrazem tego jest nieprzerwanie malejacy udzial osob praktykujacych w
niedzielnej mszy $wigtej oraz postepujaca sekularyzacja spoteczenstwa. Pomimo ze
najwieksza wspolnota religijng pozostaje nadal Kosciot rzymskokatolicki, w
szybkim tempie drugim dominujagcym wyznaniem stal si¢ islam. Muzulmanie
francuscy, ktorych liczba szacowna jest od 3 do 5 mIn 0sob,” po najwickszej czesci
sg imigrantami z bylych metropolitalnych kolonii: Algierii, Tunezji, Maroka.
Wskutek istotnych wydarzen dziejowych, sposrod ktorych zwazy¢ nalezy przede
wszystkim na Wielka Rewolucje (1789-1799) oraz separacje Kosciolow i panstwa
w 1905 r., Francja stala si¢ panstwem laickim (état laique), w ktérym zadna z religii
nie posiada pozycji wyznania oficjalnego. Wprowadzajaca zasade suwerennosci
Deklaracja Praw Czlowieka 1 Obywatela stwierdzata, ze zabrania si¢
przesladowania kogokolwiek ze wzgledu na jego przekonania religijne.’
Demokratyczna 1 wolna od idei $wiatopogladowych Francja wywarta znaczny
wplyw na utrwalenie europejskiego modelu laicyzacji zycia spolecznego, od
szkolnictwa, przez sprawy cywilne po opieke spoleczna.' Celem pracy jest
omoéwienie sytuacji wyznaniowej francuskich chrzescijan oraz muzulmanow w
kontekscie dwoch waznych republikanskich idei laicisme i laicité. Autorzy stawiaja
rowniez pytanie, czy zastosowany we Francji model asymilacyjny w odniesieniu do
imigrantéw muzulmanskich przyniést oczekiwany skutek? Zywa po dzi§ dzien
rewolucyjna triada nawolujagca do wolnosci, rownosci i braterstwa, nie zabrania
wyrazania indywidualnych pogladéw, chronigc nienaruszalno$¢ i niezaleznosé
jednostki. Nad Sekwana religie prébowano przeobrazi¢ w sprawe prywatna, kwestie
sumienia, o ktorej nie dyskutuje si¢ na forum publicznym. Czy jednak w
rzeczywistosci udato si¢ to zagwarantowac? Szeroko komentowany nie tylko w

' Por. M. Kelly, Catholicism and the Left in twentieth-century France, [w:] K. Chadwick (red.),
Catholicism, Politics and Society in Twentieth-century France, Liverpool 2000, s. 142-174.

* F. Frégosi, Mosquées et salles de priére de France: regards contrastés sur les conditions pratiques
d'exercice du culte musulman, [w:] M. Flores-Lonjou, F. Messner, Les lieux de culte en France et en
Europe. Statuts, pratiques, fonctions, Leuven 2007, s. 244.

3 Art. 10. Déclaration des Droits de |'Homme et du Citoyen, Paris 1789.

4. Baszkiewicz, Francja w Europie, Wroctaw 2006, s. 180.
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mediach krajowych tzw. spor o burke (affaires du voile) i wprowadzenie w
konsekwencji regul dostosowawczych dotyczacych muzulmandéw oraz zamieszki
wywotlane przez wyznawcow islamu na przedmiesciach Paryza w 2013 r., zdaja si¢
temu zaprzeczac. Przygotowujac rzeczone studium Autorzy odwotali si¢ do polskiej
1 francuskiej literatury przedmiotu, historycznych i wspdiczesnych aktéw prawnych
oraz materialdéw prasowych ,.Le Monde”, ,La Croix”, ,Le Parisien” i in. Do
zilustrowania przemian zachodzacych w s$rodowisku francuskich katolikow
rzymskich wykorzystano dane statystyczne z Eglise catholique en France.

»Najstarsza corka Kosciola”

W nowozytnej historii Francji trudno wskaza¢ jeden konkretny moment
zerwania przez panstwo relacji z Kosciotem rzymskokatolickim. Skadinad czy
takowa sytuacja w ogodle nastgpita? Odejscie Francuzow od katolickiej nauki
spolecznej i1 hierarchéw Kosciola bylo procesem dlugotrwatym i nierzadko
przebiegajacym w gwattownych okolicznosciach. Decyzje o polaczeniu ze stolica
piotrowa podjeli Frankowie w zamierzchlej przeszlosci, bo 15 wiekow temu.
Znacznie pdzniej, dopiero w XIX w. nadano Francji, powtarzane po dzien
dzisiejszy okreslenie, wywotujace zapewne u katolikow V Republiki mieszane
uczucia — ,,la fille ainée de I'Eglise” (,,najstarsza corka Kosciota”). Wzmiankowany
frazes postuzy Autorom za punkt wyjscia do rozwazan zawartych w pierwszej
czesci rzeczonego studium. Co takiego wydarzylo sie na przestrzeni dziejow, ze
fille ainée znalazla si¢ obecnie wlasciwie poza Kosciolem?

W czasach, gdy na ziemiach monarchii francuskiej nikt jeszcze nie styszal o
laickosci, czyniono juz proby uniezaleznienia si¢ od Rzymu, bedacego stolica
Panstwa Koscielnego. Za akuratny przyktad postluzy¢é moze tzw. niewola
awinionska (papauté d’Avignon), gdy osrodkiem wtadzy koscielnej ustanowiono
prowansalska czes¢ Francji przynalezacg wtenczas do Krolestwa Sycylii. W tych
niespokojnych czasach rosnacej rywalizacji miedzy Paryzem a Rzymem, Awinion
stal si¢ symbolem upadku papieskiej estymy. Szerzaca si¢ symonia, rozwigztos¢ i
nepotyzm spowodowaly, ze pomizernial bardzo urzad nastepcy $w. Piotra. Koniec
przepychanek nastapit w r. 1377, gdy Grzegorz XI powrocit na tron rzymski.
Niewola awinionska przeszta za$ do historii jako czas politycznego i militarnego
zniewolenia papiezy przez krolow francuskich, i co by nie mowi¢, okres nieco
ktopotliwy w liczacych 2 tysiace lat dziejach chrzescijanstwa.

Jak orientacja wyznaniowa moze podzieli¢ nardd przekonali si¢ Francuzi w
pierwszej polowie XVI stulecia, podczas przeszto trzydziestoletniej, pelnej
okrucienstwa epoki wojen religijnych pomiedzy katolikami a protestantami.’
Swiadectwo masakry hugenotow - krwawa noc $w. Bartlomieja, byta zaczynem
wojny domowej zakonczonej wiosng 1598 r. edyktem nantejskim. Wzmiankowany
akt prawny wprowadzil pojecie wolnosci wyznaniowej, przyznajac ponadto
hugenotom wolnos¢ polityczng. Edykt z Nantes byl jednoczes$nie przyczynkiem do

> Wojen religijnych zasmakowata Francja juz trzy stulecia wczesniej. Oskarzeni o herezje
langwedoccy albigensi oraz waldensi stali si¢ wtenczas obiektem wzmozonych przesladowan ze
strony Kosciota. Ta tzw. krucjata albigenska (croisade des Albigeois) przynalezy do najokrutniejszych
konfliktoéw wiekow $rednich.
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dyskusji nad kwestig tolerancji religijnej nad Sekwang i wynikajacej z jej braku
dyskryminacji. Godzi si¢ wspomnie¢ w tym miejscu, ze juz nieco wczesniej
rzeczone zagadnienie poruszat Akt Konfederacji Warszawskiej z 1573 r.,
gwarantujagcy wolnos¢ wyznaniowa szlachcie Rzeczypospolitej. Dysponowali
zatem Francuzi - cho¢ niekoniecznie musieli si¢ do niego odwolywaé, gotowym juz
rozwigzaniem regulujagcym  potozenie  innowiercow. W  zrdéznicowaniu
wyznaniowym Francji po okresie reformacji uwidocznil si¢ wyrazny podzial kraju
na czes¢ potnocng i zachodnia zdominowang przez katolikdw oraz potudnie i
wschdd z silnym oddziatywaniem protestantyzmu.’

W burzliwych czasach wielkiej rewolucji przy koncu XVIII w., gdy nardd
francuski niést na sztandarach bedaca mottem V Republiki i dzisiaj triade liberté,
égalité, fraternité, nastapit czas rozrachunku z Kosciotem 1 proba wypracowania
nowego podejscia do religii. Wyrazem tego byl spopularyzowany przez M.
Robespierre’a kult Istoty najwyzszej (Etre supréme). W zarysie idea ta zakladata
wiare¢ w Boga i nieSmiertelng dusze, negowala nadprzyrodzonos$¢ i podnosita
koniecznos$¢ rozpowszechniania postaw patriotycznych. Zwiezla jej dewize po dzis
dzien mozna odczyta¢ na frontowej scianie gérujacej nad Clermont-Ferrand katedry
Whniebowzigcia NMP: ,,Le peuple francais reconnoit I'Etre Supréme et l'immortalité
de l'dme”. Ale czy Etre supréme nie byla przypadkiem rewolucyjna odstona
chrzescijanskiego Boga? Czyz nowo ustanowione $wieta nie nawigzywaly do
praktykowanych wczesniej uroczystosci katolickich? Krétkotrwata to byta jednak
moda, zwazywszy, ze juz w potowie lat 90. XVIII w. poczela zanikaé. Etre supréme
pojawila si¢ nagle i rownie znienacka zniknegta. W kontekscie niniejszego studium
wazniejsze wydaje si¢ przyjecie konstytucji cywilnej kleru (loi sur la constitution
civile du clergé) w lipcu 1790 r. Co przemawia za istotnoscig tego dokumentu?
Przede wszystkim decyzja o podporzadkowaniu Kosciola rzymskokatolickiego
panstwu, ktore przejelo majatki ziemskie duchowienstwa, zas ksiezy i zakonnikow
przeksztalcito w nowy rodzaj panstwowej kadry urzedniczej. Otrzymala tym
samym Francja tzw. koscidt konstytucyjny, wyraznie jednak podzielony. Wigkszos$¢
ksiezy zrazona nowa ustawa odmoéwita jej przyjecia i zlozenia przysiggi na
wierno$¢ konstytucji cywilnej. W przekonaniu ekspertéw badajacych losy
francuskiego Kosciola, rzeczony dokument wzmogh proces dechrystianizacji i
zapoczatkowat gleboki kryzys wyznaniowy nad Sekwang. Wartym odnotowania
czynnikiem umacniajacym sekularyzacje byt poprzednik Etre supréme, ateistyczny
kult Rozumu (culte de la Raison), w ogole negujacy istnienie Boga, probujacy
zatrze¢ wszelkie $lady tradycji chrzescijanskiej na ziemiach francuskich.®

W duchu uprawianej glownie przez radykalnych heberystéw propagandy,
Koscidét jawit sie jako zdeprawowana instytucja absolutystycznej epoki ancien
régime, z ktdrg trwajaca rewolucja pragnela ostatecznie si¢ rozliczy¢. Przeciez
wszystko co stare musiato przeminagé. Kosciot jednak przetrwal, za$ poplecznicy

®S. Dorocki, Struktury regionalne Francji, Krakéw 2015, s. 172-175.

" Lud francuski uznaje Istote Najwyzszq i niesmiertelnosé¢ duszy. Epigrafy o podobnej tresci na
obiektach uzytecznosci publicznej powstawaty we Francji lat 90. XVIII w. masowo.

¥ Szczegotowo w tym temacie: F.-A. Aulard, Le Culte de la Raison et le Culte de I'Etre Supréme (1793
- 1794). Essai Historique, Paris 1999.
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culte de la Raison ucichli z ostrzem gilotyny. Wspomnijmy w koncu o kwestii
laicyzacji. Niektérzy bowiem poczatkow zeswiecczenia zycia spolecznego we
Francji wypatruje dopiero w pierwszych latach XX stulecia. Nic mylniejszego,
formalizacji tego procesu mozemy doszukaé sie juz w potowie lat 90. XVIII w.
Odpowiedzialni za delegalizacj¢ klubu jakobinskiego termidorianie w historii
powszechnej zapisali sie¢ czyms jeszcze. Otoz byli pomystodawcami odseparowania
panstwa od Kosciola, a zamyst swoj wcielili w zycie we wrzesniu 1794 r. Kos$ciot 1
jego instytucje zostaly zmarginalizowane, a przyjety laicyzm panowal we Francji
do momentu powrotu Burbondéw. O stosunku rewolucji francuskiej do religii i
poktosiu tych niespokojnych czaséw napisano niejedng juz rozprawe, prezentujac
rozmaite stanowiska i dochodzac do najrozniejszych konkluzji. Powtarzajac za J.
Baszkiewiczem, wielka rewolucja utrzymujac duchowe zwierzchnictwo papieza,
jednoczesnie unarodowita Koscidt francuski.’ Na laicyzacje panstwa w pelnej
odstonie Francuzi musieli jednak jeszcze poczekac.

Napoleon Bonaparte podtrzymat zapisang w Deklaracji Praw Czlowieka i
Obywatela z 1789 r. wolnos¢ kultu, a katolicyzm przyjat za wyznanie wiekszosci
Francuzéw.'” W zawartym w lipcu 1801 r. konkordacie (konwencji) biskupow
zobowiazano do skladania przysiegi Pierwszemu Konsulowi'' oraz ustalono nowa
liczbe biskupstw na 60. Rzad lozac na utrzymanie kleru méghl w ten sposéb
egzekwowac jego postuszenstwo. Mianujacy biskupow i arcybiskupéw Bonaparte
dysponowal pelng swoboda w ksztaltowaniu episkopatu. Uzupetnieniem
konkordatu byly niezbyt zyczliwie przyjete przez papiestwo artykuly organiczne
odnoszace si¢ do kultu katolickiego i koScioléw protestanckich ogloszone w
kwietniu 1802 r. Stanowily one m.in., ze tylko Francuzi mogli pelni¢ funkcje
religijne'’, zas duchownym ko$cioldw konsystorskich za postuge nalezalo sie
wynagrodzenie.”” Nie ulega watpliwosci, ze przez caly okres rzadéw Napoleon I
czynil starania w podporzadkowaniu sobie Kosciola. Swiadom byt jednak
koniecznosci wspdlpracy na linii Paryz-Rzym, wiedzial bowiem jak wielkie jest
znaczenie religii w spoteczenstwie. Byla ona podstawa pewnego tadu, ktéry chciat
kontrolowaé, wierzyl wszakze, ze: , religia jest szczepionkg wyobrazni; chroni jg
ona przed niebezpiecznymi i absurdalnymi wierzeniami."

W wydanym w 1804 r. Code civil, ktéry w zauwazalny sposéb wplynal na
tworzenie si¢ europejskiej kultury prawnej, roéwniez nawigzano do religii,
gwarantujac obywatelom wolnos¢ wyznania. W czasach monarchii konstytucyjnej
(1815-1830) pomimo usilnych staran Kosciotowi nie udalo si¢ odzyskaé ziem

°J. Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 2008, s. 344-345.

' Art. 1. Concordat du 23 Fructidor an IX [10 Septembre 1801] régissant la vie religieuse en france
signé par Bonaparte ler consul et le Pape Pie VII.

" Art. 6. Ibidem.

2 Art. 1. Articles Organiques des Cultes protestans. Titre I.er Dispositions générales pour toutes les
Communions protestantes.

" Art. 7. Ibidem.

" Le Semeur, Journal Religieux, Politique, Philosophique et Littéraire. Tome second, Paris 1833, s.
235. Szerzej o stosunku N. Bonaparte do religii pisze G. Colonel, « L’Empire et le Saint-Siége.
Napoléon et la religion », Revue du Souvenir napoléonien , nr 305, mai 1979, s. 2-8 oraz A. Latreille,
L'Eglise et I'Etat en France sous le Premier Empire, Revue d'histoire de 'Eglise de France, vol. 22, nr
99, 1936, s. 338-348.
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utraconych podczas rewolucji. Pozycja Kosciota rzymskiego umocnita si¢ nastepnie
za sprawg pragngcego powrotu ancien regime'u Karola X. Za rzadéw Ludwika
Filipa (1830-1848) katolicyzm utracit jednak range religii panstwowej.
Wspolpracujacy z Gazette de France dziennikarz J. Bourgeois w polowie XIX w.
pisal, ze: ,, gdvby mial si¢ dokona¢ rozdzial Kosciola od zycia spolecznego, to bylby
on, jakkolwiek w inny sposob, znaczmie grozmiejszy niz rozdzial Kosciola od
panstwa”.” Nad Sekwana powstawaly wtenczas filantropijne instytucje katolickie
jak Towarzystwo Ekonomii Dobroczynnosci czy Organizacja $w. Franciszka
Ksawerego, przyjmujace za cel szerzenie wiary, glownie posrdd przedstawicieli
klasy robotniczej.

W III Republice (1870-1940) Koscidt na nowo poczat odgrywacé liczaca sig role
w oswiacie, wzrosla liczba duchowienstwa, zas szczegoélnie preznie rozwijaty sie
zgromadzenia zakonne. Inaczej rzecz si¢ miata z religijnoscig samych Francuzdw,
stygl bowiem szybko ich zapal do wiary. Trend ten byl poklosiem Wielkiej
Rewolucji, ktéra poprzez swoj sztandarowy dokument programowy wyrazony w
formie deklaracji zainicjowala proces laicyzacji. Niektérzy dostojnicy koscielni jak
kardynal Lavigerie na poczatku lat 90. XIX w. zwracali uwage na konieczno$¢
wspoéldziatania panstwa i duchowiefstwa w celu zachowania porzadku 1 spokoju.
Warty odnotowania przyklad proby normalizacji stosunkéw  francusko-
watykanskich wskazuje A. Deruga, przywotujac inicjatywe z 1894 r. zwang nowym
ruchem (I’ésprit nouveau). W zamysle tejze koncepcji zawigzywano chrzescijanskie
zwiazki zawodowe, organizowano spotkania robotniczo-chrzescijanskie 1
pielgrzymki do Rzymu.' Bilateralne relacje inny ksztalt przybraly na przelomie
stuleci, co bylo poktosiem polityki zagranicznej Francji wobec Wioch. Zblizenie
Paryza z niecieszacym si¢ uznaniem Watykanu rzadem wloskim, zaktywizowato
ruch antyklerykalny nad Sekwang. Przyjeta w 1901 r. ustawa o stowarzyszeniach
wprowadzila kontrole nad kongregacjami religijnymi, ktore od tej pory mogly by¢
rozwigzywane decyzja rady ministrow. Jeszcze dalej poszio prawo z 1904 r.
zabraniajace kongregacja jakiejkolwiek formy nauczania. Co ciekawe z przyjetych
postanowien wytaczono duchownych katolickich w koloniach Francji."”

Laicisme i laicité

Do pelnej separacji dojrzata Francja przy koncu 1905 r., za§ wyrazem tego byla
stawna w $§wiecie 1 komentowana po dzien dzisiejszy ustawa o rozdziale Kosciotow
i Panstwa.'® Nad jej projektem od lata 1903 r. pracowala specjalnie powolana

13 J. B. Duroselle, Poczqgtki katolicyzmu spotecznego we Francji 1822-1870, Warszawa 1961, s. 553.

'° A. Deruga, Zarys dziejow Francji 1871-1914, Warszawa 1957, s. 21-22.

"7 Ibidem, s. 32-33.

'8 Rzeczone prawo obowigzuje w calej Francji za wyjatkiem departamentéw Bas-Rhin (Dolny Ren),
Gorny Ren (Haut-Rhin) oraz Mozela (Moselle), ktére w 1905 r. przynalezac do Il Rzeszy Niemieckiej
znajdowaly si¢ poza III Republika. Konkordat z epoki napoleonskiej pozostaje nadal aktualny, a w
szkotach publicznych wspomnianych departamentow praktykowane jest obowiazkowe nauczanie
religii, za$ jej edukatorzy otrzymuja wynagrodzenie z budzetu panstwa. Ze wsparcia finansowego
aktywnie korzystaja réwniez muzulmanie, czego przyktadem jest otwarcie w 2012 r. Wielkiego
Meczetu w Strasburgu — wtenczas najwiekszego tego typu obiektu we Francji. Wigcej: U. Wasilewicz,
Organizacja funkcjonowania Kosciola we francuskim porzqdku prawnym. Zarys problematyki,
Koscidt i prawo, nr 2 (15)/2013, s. 201-204.
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komisja parlamentarna kierowana przez F. Buissona. W lipcu 1904 r. ustaly
stosunki dyplomatyczne pomiedzy Francja a Watykanem. Przyjete prawo zrywalo
zawarty w czasach napoleonskich konkordat, konczac ere publicznej dziatalnosci
Kosciota we Francji. Zagorzalym adherentem a zarazem gltéwnym pomystodawca
nowego ustawodawstwa byl polityk socjalistyczny A. Briand. Tego pdZniejszego
wielokrotnego premiera Francji, oredownika ruchu paneuropejskiego i laureata
pokojowej nagrody Nobla z 1926 r., cechowala nieukrywana awersja do
chrzescijanstwa.”” W artykule pierwszym ustawy z 9 grudnia 1905 r.
zagwarantowano wolnos¢ sumienia i praktyki religijnej, w drugim natomiast
podkreslono, ze Republika nie uznaje, nie oplaca i nie wspiera zadnej religii
(laicité).”’ W rzeczywistosci jednak drugiego z przytoczonych artykuléw nigdy
skrupulatnie nie egzekwowano. Wszakze poszczegdlne samorzady na przestrzeni
dziesiecioleci udzielaty wsparcia finansowego dla Kosciotow i czynig to w dalszym
ciggu. Kosciét po 1905 r. stal sie instytucja prywatno-prawng. Ustawa
przewidywala ponadto mozliwos¢ przekazywania obiektéw uzytecznosci koscielnej
tzw. stowarzyszeniom wyznaniowym, z czego w pierwszej kolejnosci skorzystali
protestanccy chrzescijanie i Zydzi. III Republika stala si¢ tym samym panstwem
laickim 1 wzorowym przykladem ostrej separacji. Organizacje religijne poczeto
traktowa¢ jednako ze stowarzyszeniami swieckimi, za$ religi¢ uczyniono sprawa
prywatng, o ktorej w przestrzeni publicznej nie uchodzi rozprawia¢. Budynki
koscielne powstate przed 1905 r. przeszly w posiadanie panstwa. Nad postepkiem
»hajstarszej cory kosciota” rzymskiego w encyklice Vehementer nos ubolewat Pius
X. Pisal z wyrzutem: ,nasza dusza pelna jest po brzegi troski, a Nasze serce
przepetnia zgryzota [...] po tym, jak ogloszono prawo, ktdre brutalnie zerwalo stare
wiezy, lgczgce wasz nardd ze Stolicq Apostolskg, tworzqgce dla Kosciola katolickiego
we Francji sytuacje, na jakq nie zastuzyl i ze wszech miar godng oplakania” *'

Na kartach encykliki Pius X dowodzil, ze idea rozgraniczenia panstwa od
kosciota jest nie tyle szkodliwa, co zupelnie pozbawiona racji bytu. Wobec lamentu
papieza przeszta jednak Francja wlasciwie obojetnie. Do  stosunkow
dyplomatycznych z Watykanem Paryz powrodcit dopiero w 1921 r. W okresie
niestawnej Francji Vichy Kosciol wyraznie sprzyjat rzadom marszatka F. Pétaina.
Ten wielki bohater I wojny s$wiatowej i w przekonaniu niektorych pdzniej
najwiekszy zdrajca III Republiki, otrzymal nawet specjalne blogostawienstwo od
Piusa XII w ,znojnym” dziele moralnego odrodzenia ojczyzny. Na tamach
katolickiego dziennika ,,l.a Croix” zywo przekonywano do osoby marszatka, ale i
A. Hitlera, postulujac walke z ruchem oporu. Wcale prawdopodobne, ze Pétain
radzit sic Watykanu w kwestii polityki antysemickiej.*

1 Por. J. P. Scot, Comprendere la loi de 1905, [w:] E. Duperray, B. Etienne (red.), 1905-2005 ou les
lumieres voilees - la laicite en question, Paris 2006, s. 21-32. P. Airiau, La loi de 1905, une loi de
compromis, [w:] Ibidem, s. 33-40.

2% Art. 1, art. 2. Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de I'Etat. Version
consolidée au 16 juillet 2015.

I Vehementer nos. Lettre Encyclique de sa Sainteté Le Pape Pie X au Peuple Frangais, 11 février de
I'année 1906.

2 Przemawia za tym ujawniony w 2010 r. przez S. Klarsfelda dokument ustanawiajacy prawna
dyskryminacj¢ ludnosci zydowskiej we Francji Vichy, z odrg¢cznymi poprawkami autorstwa F.
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Po 1940 r. Kosciot we Francji niewatpliwie zyskal na znaczeniu. Raz przez
zmniejszenie opodatkowania, dwa: wskutek powrotu do szkét nauki religii, w
koncu w wyniku uchylenia wobec zakondéw katolickich zakazu prowadzenia
dzialalnosci. Rozwody staly si¢ wlasciwie niemozliwe, a dokonanie aborcji karano
sSmiercig. Proklamowana w 1958 r. V Republika przyjmujac cate rzesze, gléwnie
arabskich imigrantow, stata si¢ w kolejnych dziesiecioleciach areng kontrastowego
starcia ,, gorliwosci islamskiej z bardzo letnig religijnoscig Francuzow”.> Niech ta
jakze trafna konkluzja zawarta na kartach ostatniego studium J. Baszkiewicza
poswieconego Francji, stanowi przyczynek do kolejnej czesci niniejszych
rozwazan.

Francja: niewierna i uboga corka Kosciola rzymskiego

Nie ulega watpliwosci, ze Kosciot katolicki we Francji w przeciggu ostatnich
siedemdziesigciu lat doczekat si¢ glebokiej transformacji. Zblizyt si¢ zauwazalnie
do swej protestanckiej siostry, ktorej obecnos¢ niegdys wydawata si¢ nie do
zaakceptowania. Dzisiaj stawia si¢ na partnerstwo. Interesujacym jego przyktadem
jest Taizé, wspolnota ekumeniczna w burgundzkiej wiosce zatozona w 1940 r.
Sklada si¢ ona z r6znej narodowosci ewangelikow 1 katolikow, tworzacych kosciot
prosty 1 ubogi, utrzymujacy si¢ z owocoOw wilasnej pracy. Istotng role w procesie
umocnienia relacji miedzy Kosciolami odegrali katolicy $wieccy. Publicysta i
filozof E. Mounier jeszcze przed wojna nawolywal chrzescijan francuskich do
aktywnego udzialu w dziele odnowy Swiata. Przemiana spoteczenstwa dokona¢ sie
miala poprzez zreformowany socjalizm i hamowanie konsumpcjonizmu. W
wydanej w 1943 r. monografii France, pays de mission?, H. Godin i Y. Daniel
dowodzili, ze Kosciol winien zmienia¢ si¢ wraz ze spoteczenstwem, apelujac przy
okazji o pochylenie si¢ nad s$rodowiskiem robotniczym, przyjmowanym za
tradycyjne miejsce dzialania socjalistow. Katolicy we Francji czyli kto? Pyta w
jednym z numerow ,,Le Monde” E. Camus, zastanawiajac si¢ nad kondycja religijna
wierzacych rodakow. W zamieszczonej statystyce powtarza za zrodlem, ze 64%
Francuzéw deklaruje si¢ jako katolicy, lecz tylko 4,5% regularnie uczestniczy w
zyciu Kosciota. Jeszcze na poczatku lat 50. ubieglego wieku, za katolikow uwazato
si¢ 81% populacji. Niewatpliwie od lat 50. XX w. Kosciot nad Sekwang notuje
ciggly spadek wiernych i zainteresowania sakramentami (rys. 1, 2). Drastycznie
zmalata liczba matzenstw koscielnych. W r. 1990 zawarto ich ponad 147 tys., ale w
2011 r. takowych uroczystosci odnotowano tylko 74 636.** Tendencja ta — w
znacznie jednak mniejszym stopniu, dotyczy rowniez zwigzkdéw cywilnych. Jako
przyktad wskaza¢ mozna odsetek chrzczonych dzieci, ktéry do r. 2012 zmniejszyt
si¢ o prawie polowe. Ostablo zauwazalnie zainteresowanie praktyka w niedzielnej
mszy swietej. W osrodkach przemystowych wynosi ok. 5%. Korzystniej sytuacja
wyglada na wsiach. J. Ardagh i C. Jones utrzymuja, ze w wybranych regionach

Pétaina. Watek watykanski porusza R. O. Paxton, Francja Vichy. Stara gwardia i nowy tad. 1940-
1944, Wroctaw 2011.

2 J. Baszkiewicz, Francja...op. cit., s. 187.

**E. Camus, Qui sont les catholiques de France ? Le Monde.fr 24.01.2014.
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nawet 80% mieszkancow obszaréw wiejskich korzysta z eucharystii.”> Do danych
tych podchodzi¢ nalezy jednak z pewna ostroznoscia.

Coraz czesciej ortodoksyjni katolicy uskarzaja sie, ze wspolnota religijna, do
ktérej przynaleza jest powodem nieprzychylnych komentarzy i wrogich postaw, a
nawet wykluczenia spotecznego. Stowem miataby sie we Francji szerzy¢ katofobia
(cathophobie), co wydaje si¢ jednak stanowiskiem nieco wyolbrzymionym. Zreszta
grup uwazanych za dyskryminowane znajdziemy znacznie wigcej. Wszakze
podobne pretensje, tyle ze zwane islamofobig (islamophobe), do ktérych
powrdcimy w dalszej czesci pracy, zglaszaja muzulmanie. Najwyrazniej na nowo
potrzeba rzeczowej dyskusji o tolerancji religijnej. Systematycznie stygnie zapat do
nowych powolan. W latach 60. XX w. we Francji pracowato 41 tys.*® ksiezy, w
2007 r. nieco ponad 20 tys.,”” za$ obecnie ich liczba szacowana jest na 14 tys. z
czego potowa liczy sobie 75 lat i wiecej.”® Pomimo odptywu wiernych odnajdziemy
jednak w dzisiejszej Francji miejsca, gdzie przywigzanie do lokalnej tradycji, ktorej
nierozerwalnym elementem sg przeciez uroczystosci religijne, wcigz zachwyca.
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2], Ardagh. C. Jones, Wielkie kultury swiata. Francja, Warszawa 1998, s. 112-115.

26 A. Coutrot, F. G. Dreyfus, Les forces religieuses dans la société frangaise, Paris 1966, s. 121.
Y La vie religieuse dans le monde, ,,J.a Croix” 31.12.2009.

BA. Rossigneux, A la rencontre des nouveaux cathos, ,,L.e Parisien” 17.12.2012.
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Rys. 1. Chrzty, sluby wyznaniowe i liczba kaptanéw w Kosciele rzymskokatolickim
we Francji w latach 1990-2012.

Zrédto: opracowanie whasne na podstawie danych statystycznych Eglise catholique
en France.

Wystarczy spojrzeé¢ na bretonskie pardons, podczas ktérych wspomina sie¢
miejscowych $wietych. Poniewaz powyzej pojawito si¢ nawigzanie do sytuacji
materialnej Kosciota, godzi si¢ zwazy¢, ze ta w przypadku Francji do najlepszych
nie nalezy. Podstawowym zrodlem utrzymania tej instytucji jest oplata na rzecz
diecezji uiszczana raz do roku przez parafian. Ma ona jednak charakter dobrowolny
i tym samym nie pokrywa nawet polowy rocznego budzetu. Pozostate Srodki
pochodza gléwnie ze skladek niedzielnych oraz naleznosci za udzielanie
sakramentow. Powyzej wspomniano, ze pomimo zapisOw ustawy z r. 1905
Koscioly moga liczy¢ na wsparcie ze strony panstwa. Stuzy temu darowizna
wyznaniowa, zgodnie z ktéra donatorowi przystuguje prawo do skorzystania z ulgi
podatkowej o maksymalnej wysokosci 66%.

Rys. 2. Sakramenty pierwszej komunii $w. i bierzmowania oraz duchowienstwo
zakonne we Francji w latach 1991-2011.
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Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie danych statystycznych Eglise catholique
en France.

Pragnac blizej przyjrze¢ sie finansom duchowienstwa warto siegna¢ po rozprawe
C. Béraud, w ktorej Autorka dochodzi do wniosku, ze francuski ksiadz zyje bardzo
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skromnie, zeby nie powiedzie¢ biednie.”” Shusznie sociolozka pisze, ze kaptan
dzisiaj nie jest juz szefem orkiestry (chef d’orchestre), tylko cztowiekiem orkiestra
(Phomme-orchestre).® Nie ma chyba jednak wyboru. Miesieczne uposazenie
biskupa z podparyskiej miejscowosci wynosi nieco ponad tysigc EUR. Ksigdz moze
liczy¢ na wynagrodzenie ok. 950 EUR. Jest ono zatem nizsze od krajowej placy
minimalnej. Pochodzace z Caisse d'assurance vieillesse invalidité et maladie des
Celtes (Cavimac) emerytury uzaleznione sg od okresu sktadkowego i zawieraja si¢
w przedziale 350-650 EUR. Dodatkowe wsparcie dla ksiezy emerytow zapewniaja
diecezje wyplacajace dodatek emerytalny. Wobec tego wysokos¢ emerytury moze
dochodzi¢ do 900 EUR.”

Zmniejszajaca si¢ liczba wiernych powoduje, ze budynki uzytecznos$ci
koscielnej pustoszeja, a wilasciwie doslownie znikaja. W najblizszej przysztosci
planuje si¢ wyburzy¢ ponad 240 S$wiagtyn. Koscioly Notre-Dame-de-Lourdes
(Nicea), Saint-Jacques (Abbeville) czy Notre-Dame-de-la-Paix (Draveil), to tylko
niektore przyktady zniszczenia obiektoéw o cennych walorach architektonicznych.
Proces ten nie jest bynajmniej wyrazem majacej si¢ szerzy¢ cathophobie, ale
wynika ze zwyktego rachunku ekonomicznego. Poszczegdlnym gminom nie optaca
sie, lub tez nie sta¢ ich na utrzymanie i renowacje obiektéw, ktore przyznano im po
1905 r. Wiladze Abbeville chcac upamietni¢ rozebrang w 2013 r. neogotycka
katedre, wzniosa na jej miejscu symboliczny budynek. Odzyskany teren
spozytkowano m.in. na parking. Niektore swiagtynie i plebanie zmieniaja funkcje
przeznaczenia stajac si¢ w wyniku desakralizacji hotelami, restauracjami czy
miejscami rozrywki. G. Massin Le Goff przyczyny rownania z ziemig coraz
wiekszej liczby kosciolow upatruje w biernej postawie srodowisk, ktdre najbardziej
powinny by¢ zainteresowane ich losem: duchowienstwa, parafian, historykéw
sztuki.”

Na spadek znaczenia Kosciota wplywa takze popularny w Europie Zachodniej
progresizm, promujacy szeroko rozumiang wolnos¢. Na bioetyke katolicka Paryz
raczej nie zwaza. Francuzki aborcji dokonywaé moga do dwunastego tygodnia
cigzy, a na mocy dokonanych w 2013 r. zmian prawnych, ktérych gldéwnym
oredownikiem byt F. Hollande, otrzymuja petny zwrot kosztow wykonania zabiegu.
Zwazmy, ze aborcja — uwazana powszechnie za prawo uniwersalne i
fundamentalne, respektowana jest przez wszystkie ugrupowania polityczne.
Nastolatki w przedziale wiekowym 15-18 lat korzystaja z bezptatnej antykoncepc;ji.
Wzbudzajace wielkie roznamigtnienie w Polsce zaptodnienie pozaustrojowe we
Francji jest dopuszczalne i w pelni refundowane niezaleznie od ilosci cykli. Dawca
gamet musi jednak posiada¢ potomstwo i cechowa¢ si¢ dobrym stanem zdrowia.
Przy wysokim poparciu spotecznym przekraczajacym 60% w 2013 r. Francja stata
sie czternastym krajem na $wiecie, ktory zalegalizowal malzenstwa homoseksualne,
przyznajac im rowniez prawo do adopcji dzieci. Zwiagzki jednoplciowe

¥ Por. C. Béraud, Le métier de pretre, Paris 2006, s. 41-54.

39 Ibidem, s. 71.

31 J.-M. Guénois, 950 euros par mois en moyenne pour les prétres, Le Figaro, 08.07.2010.

32 G. Massin Le Goff, La polémique autour de la démolition des églises : le cas du Maine-et-Loire, In
Situ. Revue des patrimoines, 12/2009, s. 3.
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uprawomocnienia doczekaly sie zreszta juz wczesniej, bo przy koncu lat 90. XX w.
w postaci tzw. Paktu Solidarnosci (Pacte civil de solidarité, PACS). Zwazywszy
jednak, ze uznania homoseksualizmu dokonata Francja juz w 1791 r., do pelnej jego
akceptacji dojrzewala stosunkowo dlugo. Takowa forma malzenstwa nie spotkata
sie z aprobatg srodowisk muzulmanskich. Wszakze Koran praktyk seksualnych
miedzy mezczyznami wyraznie zabrania. Najwyrazniej nie jest to jednak
stanowisko wszystkich francuskich muzulmanéw. Godzi si¢ wspomnieé¢, ze to
wlasnie w Paryzu z inicjatywy L.-M. Zaheda otwarto w 2012 r. pierwszy w Europie
meczet dla homoseksualistow, w ktorym dodatkowo kobiety i mezczyzni moga
modli¢ si¢ wspoélnie. Nie przelkneta natomiast V Republika w pelni eutanazji, cho¢
podstawe ku temu ma solidng, w postaci ustawy o prawach pacjenta i opiece nad
chorymi z 2005 r. Dekade pdzniej Zgromadzenie Narodowe m.in. przy aprobacie
politykéw centroprawicowych przystato na eutanazje czesciowa, przyzwalajaca na
usmiercanie 0sob nieuleczalnie chorych, ktére wczesniej wystapily z takowym
postulatem. Nalezy domniemywaé, ze ostateczne usankcjonowanie prawne nastgpi
w  najblizszych  latach. Badania sondazowe wskazuja na  przeszio
dziewigcédziesiecioprocentowe poparcie dla eutanazji wsrod spoteczenstwa. Czy
Francuzom zalezy jeszcze na wartosciach chrzescijanskich? Wspomnie¢ tutaj
nalezy o stanowczej postawie V. Giscarda d'Estaing, ktory jako przewodniczacy
Konwentu Europejskiego wyraznie sprzeciwial si¢ wzmiankowaniu Boga w
preambule traktatu konstytucyjnego UE. Nie odzegnywal si¢ jednak od
chrzescijanskich korzeni Europy, co spotkalo si¢ ze stanowczym sprzeciwem
zbiorowosci muzulmanskiej. Ostatecznie odwolano si¢ do dziedzictwa
kulturowego, religijnego 1 humanistycznego kontynentu, z czego i tak nie wszystkie
panstwa cztonkowskie byly zadowolone.

Na podstawie zaprezentowanych powyzej rozwazan, godzi si¢ odnotowac, ze
dzisiejsza Francja pozostaje nie tylko najstarsza, ale i zdaje si¢, ze najbardziej
niewierng corka Kosciola rzymskiego. Do tego jest to cdérka uboga. Wiara
Francuzéw ostygla i to bardzo. Z drugiej strony sekularyzacja przestrzeni
publicznej wzmacnia wiar¢ $swiadoma. Za przyklad postuzy¢ moze wielkanocny
chrzest ponad pieciu tys. osob, przede wszystkim mieszkancow wielkich miast w
2015 r. Pomimo poczatkowego wstrzasu wywolanego przyjeta w 1905 r. ustawa, w
kolejnych dekadach XX w. chrzescijanie francuscy pogodzili si¢ ze swoim
polozeniem, zas po Il wojnie $wiatowej pojecie laickosci zagoscito w dwoch
kolejnych konstytucjach republikanskich z lat 1946 1 1958. ,.La France est une
République indivisible, laique, démocratique et sociale” — Francja jest Republikq
niepodzielng, swieckq, demokratyczng i socjalng,” czytamy w pierwszym artykule
obowigzujacej ustawy zasadniczej. Dalej zas, ze: pochodzenie, rasa lub religia w
zaden sposob nie wplywaja na réwnos¢ obywateli wobec prawa. Republika w
koncu uznaje wszystkie przekonania. Niewatpliwie, jak stusznie zauwaza M.
Baranski: laicko$¢ nad Sekwang stala si¢ wspoltczesnie kwestia problematyczna,
dotyczy ona nie tylko Francji, ale w ogole zjednoczonej Europy. Sytuacja ta w
gléwnej mierze powodowana jest przeobrazeniami cywilizacyjnymi.’

3 Konstytucja Republiki Francuskiej z dnia 4 pazdziernika 1958 r. Thum. W. Skrzydto.
3* M. Baranski, Laickos¢ francuska — wczoraj i dzis, Mishellanea 6, s. 27.

131



Muzulmanie nad Sekwang — klopotliwe sasiedztwo?

7. poczatkiem 2015 r. do francuskich ksiggarn trafita budzaca powszechne
ozywienie powies¢ M. Houellebecqa pod wymownym tytutem Soumission
(Ulegtos¢, Podporzadkowanie si¢). Prezentuje ona wizje Francji w nieodleglej
przysztosci r. 2022, w obliczu przejecia wladzy politycznej przez muzulmanow i
obrania prezydentem M. Ben Abbesa. V Republika staje si¢ panstwem
wyznaniowym, z obowigzujacym prawem szariatu. Na popularnosci zyskuje
poligamia, stawetna Sorbona zamienia si¢ w Uniwersytet Islamski, a narod masowo
poczyna studiowa¢ nauki Mahometa. Fikcyjna wizja muzulmanskiej Francji
Houellebecqga nie jest jednak tylko wyrazem autorskiej fantazji. Od wielu
dziesiecioleci obserwujemy proces umacniania si¢ pozycji spotecznej i politycznej
diaspory islamskiej. Juz w latach 80. ubieglego wieku islam stat si¢ drugim
wyznaniem Francji.’” Skad Muzulmanie wzicli si¢ nad Sekwana? Najprosciej
mozna odpowiedzie¢, ze ich obecnos¢ w znacznym stopniu jest poklosiem
kolonialnej przesztosci Republiki. Poniewaz Autorzy niniejszej rozprawy temat ten
podejmowali juz weczesniej,”® a ponadto stanowil on przedmiot zainteresowania
polskiej literatury naukowej,”’ w ponizszym tekscie kwestia ta nie bedzie szerzej
rozwijana. Trzeba jedynie wspomnie¢, ze francuskie imperium kolonialne w
poczatkach XX w., zaraz po brytyjskim bylo najwieksze na $wiecie. Ta potezna
wielonarodowa konstrukcja nie przetrwala proby czasu i ulegla rozpadowi w
wyniku procesow dekolonizacyjnych. Symbolem przebrzmiatej kolonialnej
przesztosci jest dzisiaj tworzona przez 13 terytoriow pozaeuropejskich Francja
zamorska (France d'outre-mer). Jednakze tylko 5 z nich tzw. departamentdéw i
regionéw zamorskich,”® stanowi nieroztaczna czesé V Republiki i UE.”

Zlokalizowana w archipelagu Komoréw Majotta, w przewazajacej wiekszosci
zamieszkiwana przez muzulmanéw, od 2011 r. jest najmlodszym departamentem
zamorskim. Posréd koloni francuskich wazne miejsce zajmowaly kraje Maghrebu, z
ktorych po 1945 r. do Francji masowo wrecz poczeta naptywaé ludnosé
muzutmanska. Dobrym przykladem jest niepodlegla od 1962 r. Algieria i grupa

33'S. Gaboriau, Laicité et Justice, [w:] H. Pauliat (red.), Services publics et religions : les nouvelles
frontieres de l'action publique en Europe, Limoges 2006, s. 116.

3¢ 7Zob. S. Dorocki, P. Brzegowy, Diaspora afrykarska nad Sekwang. Demograficzne nastepstwa
kolonialnej ekspansji Francji, |[w:] B. NDiaye (red.), Ruchy migracyjne w Afryce. Historia i stan
obecny, Olsztynskie Studia Afrykanistyczne, t. V, Olsztyn 2014, s. 17-35.

7 M.in. K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy
Zachodniej, Krakow 2005. R. M. Machnikowski, Muzutmanie w Europie Zachodniej — migdzy
integracjq a radykalizacjq? ,Warszawa 2010. R. Wloch, Polityka integracji muzutmanéw we Francji i
Wielkiej Brytanii, Warszawa 2011, B. Pasamonik, Rola pici w integracji europejskiej muzutmanoéw,
Krakéw 2013. S. Musial, Muzutmanie we Francji — wybrane aspekty spoteczno-polityczne, ,,Przeglad
Geopolityczny™ 2014, t. 8, s. 31-48.

38 Gwadelupa, Martynika, Gujana Francuska, Réunion, Majotta.

3 Wiecej: S. Dorocki, P. Brzegowy, Spostrzezenia z wdrazania idei développement durable i budowy
spoteczenstwa zréwnowazonego we Francuskich Indiach Zachodnich i Gujanie Francuskiej w
pierwszym dziesigcioleciu XXI wieku. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego. Acta Politica,
nr 28, 2014, s. 40-42.
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ludnosci wykazujaca poplecznictwo z kolonizatorami nazywana harkis. Stusznie
czasem literatura przedmiotu okresla harkis ,,ofiarami historii” (,,victimes de
I’histoire”’).*® Kolonia francuska stala si¢ Algieria w 1834 r., a w 36 lat pzniej
uczyniono z niej integralny fragment III Republiki, czego wyrazem byly m.in.
wzorowane na metropolitalnych podzialy administracyjne."’ Przybywajacy do
Francji muzutmanie algierscy — gtdwnie mezczyzni, osiedlali si¢ na przedmiesciach
wielkich miast, za§ zyjac w izolacji wytworzyli z czasem niezwykle zamknigte
srodowisko. Reforma polityki wjazdowej w 1974 r. przyczynila si¢ do ograniczenia
dynamicznego wzrostu ludnosci afrykanskiej. Niestabilna sytuacja polityczna i
gospodarcza w afrykanskich ojczyznach i realne niebezpieczenstwo popadnigcia w
ubodstwo, byly podstawowymi czynnikami wplywajacymi na decyzj¢ o pozostaniu
w metropolii na dluzej. Od lat 70. XX w. muzulmanie posiadajacy state zZrdédlo
zarobkowania mogli do Francji sprowadza¢ swoje rodziny. Mozna przyjaé, ze w
dziejach islamizacji V Republiki byt to okres przelomowy. Wiasnie wtedy jak
odnotowuje K. Gajewicz-Korab zaczegli muzulmanie ,, dbac o przestrzen kulturowq i
religijng”, organizujagc miejsca kultu w postaci domdéw modlitewnych i
meczetow.

Jeszcze szybciej wzrastala liczba organizacji scalajacych diaspore islamska. W
drugiej dekadzie obecnego stulecia ws$réd muzulmanow we Francji najwigcej
odnajdziemy Algierczykéw, Marokanczykoéw i Tunezyjczykow, dalej zas Turkow,
mieszkancéw Czarnej Afryki i Srodkowego Wschodu oraz Azjatow. Niesposobna
precyzyjnie okresli¢ liczebnos¢ diaspory islamskiej. Wszakze obowiazujace
ustawodawstwo zabrania pyta¢ obywatela o jego korzenie etniczne. Na statystykach
naukowych oprze¢ si¢ zatem nie mozna, niemniej proby takowych zestawien byly
juz prezentowane. Dane za lata 1989-2004 liczbe muzulmandéw umieszczaly w
przedziale 2,5 mln-6 mIn.*

Nowsza literatura podaje nawet ok. 8 mIn* - uwzgledniajac osoby, ktére
przeszly na islam poprzez zawarcie malzenstw mieszanych. Obeznana w temacie
demografka M. Tribalat wyliczyla, ze w 2008 r. , sfopa wzrostu ludnosci
muzulmanskiej, az dwunastokrotnie przekroczyla stope wzrostu pozostalej czesci
populacji”.® Jezeli za prawdziwa przyjaé wskazywana czesto liczbe 4,5 mln, to
mahometanie stanowig niemal 7% ludnosci Francji. Nie jest to zatem grupa
mniejszosciowa obok ktorej przechodzi si¢ obojetnie. Wystarczy zreszta udac si¢ do
zamieszkiwanych przez diaspore islamska dzielnic (zones urbaines sensibles, ZUS)
Paryza, Marsylii, Lyonu lub Nicei, aby przekona¢ sie, ze obawy Houellebecqa sa

“ON. Boulhais, Histoire des Harkis du nord de la France, Paris 2005, s. 13.

1 Szerzej: S. Dorocki, Historia francuskich podziatéw administracyjnych Algierii, Studia Historyczne
R. XLVIIIL, 2005, Z. 1 (189), s. 78-89.

2 K. Gajewicz-Korab, Obraz muzutmanéw we Francji w tamtejszych tygodnikach opinii, Warszawa
2011, s. 45-46.

4 J. Laurence, J. Vaisse, Intégrer l'islam. La France et ses musulmans : enjeux et réussites, Paris
2006, s. 37-38.

* M. Sage, Les nouveaux comportements religieux en France face & la démonopolisation des grandes
institutions du « croire », [w:] M.-C. W. Koop, R. Vermette (red.), France Au XXIe Siécle: Nouvelles
Perspectives, 2009, s. 153.

> M. Tribalat, Assimilation. La fin du modeéle frangais, Paris 2013, s. 180.
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wecale stuszne. Z jednej strony dzieki pierwiastkowi islamskiemu miasta francuskie,
a w szczegolnosci stolica, - co wiernie oddala w swej rozprawie M. Windy*,
poprzez meczety, sklepy i targi zyskuja egzotyczny posmak orientu. Niestety jest i
ciemna strona muzulmanskiej obecnosci zwigzana z przestepczoscig i
ekstremizmem. Péinocne dzielnice Marsylii opanowane przez gangi muzulmanskie
spowodowaly, ze to drugie co do wielkosci miasto Republiki, uznawane jest za
jeden z najniebezpieczniejszych osrodkéw miejskich Europy. Dzisiejsza Marsylia
oprocz szeregu atrakcji historycznych oferuje réwniez jawnie dzialajace strefy
szariatu, przestgpcze porachunki arabskich organizacji mafijnych, zablokowane
ulice z racji pigtkowych modlitw, sektory zakazane dla biatych i korowody
islamskiej ,,zandarmerii”. Co na to wszystko laicka Francja? Poki co ztotego srodka
nie znalazla.

Nieskuteczna asymilacja

Spozierajac na Francje z perspektywy tylko ostatnich pigtnastu lat, nalezaloby
zastanowi¢ sie, czy przypadkiem nie jestesmy $wiadkami urzeczywistnienia si¢
pesymistycznej huntingtonowskiej wizji zderzenia cywilizacji zachodniej i
islamskiej? Ale przeciez wspdlczesna Francja wilasciwie nie jest juz
spoleczenstwem chrzescijanskim. Obserwujemy raczej konfrontacje francuskiego
laicité z pragnacym ustanowi¢ panstwo wyznaniowe islamizmem. Starcie, to staje
si¢ coraz bardziej nieprzewidywalne i brutalne. Napiecie przybrato na sile w okresie
prezydentury J. Chiraca — znanego orgdownika redukowania roli religii w zyciu
publicznym, gdy w 2004 r. w duchu przyjetego prawa’’ zabroniono noszenia w
szkotach publicznych symboli i ubran demonstracyjnie wskazujacych na konkretne
wyznanie. Diaspora islamska przyjete rozwigzanie uznata za wynik zmowy
pomiedzy Srodowiskami laickimi a muzulmanskimi ksenofobami. Niektérzy
zastanawiali sic nawet czy nie byl to dowdd na stygmatyzacje islamu?*® Burka i
nikab staly si¢ we Francji przedmiotem ozywionej dyskusji, w ktérej glos zabrata
m.in. ceniona antropolozka religii D. Bouzar, zwazajac na niebezpieczny przekaz
ptynacy z ich obecno$ci w przestrzeni publicznej.*’

Przy aprobacie N. Sarkozy’ego w 2011 r. wprowadzono zakaz przystaniania
twarzy burka i noszenia w miejscach publicznych nikabu, przewidujac kare
grzywny do 150 EUR za nierespektowanie tych przepisow. Owczesny prezydent
argumentowal, ze burka niesie ze soba pewne niebezpieczenstwo, poniewaz
»odgradza” kobiete od zycia spolecznego. Muzutmanie, w szczegdlnosci salafici,
po raz kolejny podkreslali, ze jest to dowdd ztej ingerencji panstwa w ich prawa
kulturowe. Przedstawiciele diaspory islamskiej od krytyki stownej nowoprzyjetego
prawa, szybko przeszli do czynu. W lipcu 2013 r. przedmiescia Paryza, Elancuort
oraz Trappes rozblysnely muzulmanskim ogniem, za$ zaczynem tego masowego
wystapienia byla proba skontrolowania przez policjanta kobiety przystonigtej

4 Zob. M. Windy, Zycie codzienne w muzulmariskim Paryzu, Warszawa 2005.

47 Ustawa zakazujaca noszenia ostentacyjnych oznak religijnych w szkole (LOI n° 2004-228 du 15
mars 2004 encadrant, en application du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant
une appartenance religieuse dans les écoles, colleges et lycées publics).

*® Débat sur les religions : craintes sur une stigmatisation de l'islam, Libération, 17.02.2011.

“Por. D. Bouzar, Combattre les dérives sectaires, ¢ est respecter [’islam, I’Humanité.fr, 28.01.2014.

134



nikabem. Najlepszym przyktadem bezradnosci francuskich stuzb porzadkowych
wobec islamskiego chuliganizmu jest wzmiankowana Marsylia. O laickich
zakazach lepiej tam nie wspominaé, a jeszcze niebezpieczniej je egzekwowac.
Wecale prawdopodobne, ze w niedalekiej przysztosci miejscowej zandarmerii z
pomoca przyjdzie wojsko. Wszakze to najbardziej znane portowe miasto Francji
stalo si¢ dzisiaj panstwem w panstwie. Pomimo roznych odlamoéw islamu
marsylskiego (consulaire algérien, comorien i in.) 1 wynikajacych z tego
rozbieznosci, czemu swe studium poswiecit V. Geisser, jego przedstawiciele w
pewnych kwestiach potrafia ze soba wspolpracowaé, czego wyrazem jest
zawiazanie Collectif des associations musulmanes de Marseille.” J. Brzozowski
dokonujac w 2004 r. oceny republikanskiego modelu asymilacji imigrantow
islamskich zwazyl na jego skutecznos¢.’' Czy rzeczony Autor dekade pdzniej
rowniez dowodzilby shlusznosci przyjetego stanowiska? Przychylne zatozenia
teoretyczne francuskiej polityki asymilacyjnej, w praktyce wobec mniejszosci
muzutmanskiej nie zdaly egzaminu, zas zagadnienie to dokladnie omoéwita ostatnio
w cytowanym powyzej dziele M. Tribalat.>

Prawdziwym wstrzagsem dla V Republiki byt dokonany w styczniu 2015 r.
zamach terrorystyczny na redakcje pisma satyrycznego Charlie Hebdo oraz
islamskie akty przemocy majace miejsce w dniach nastepnych. Wydarzenia
styczniowe spowodowaly przetamanie pewnej bariery. W dyskursie pomiedzy
Francja laickag a diaspora islamska pojawil si¢ nowy niebezpieczny czynnik —
terroryzm. Czy radykalni muzutmanie w taki wlasnie sposob pragna manifestowac
swoja  odrebnos¢ 1  zastraszaé  panstwo, W  sytuacji  stanowienia
niesatysfakcjonujacego ich prawa? Niewatpliwie z drogi tej prowadzacej do
anarchii i jeszcze wiekszego rozwarstwienia spolecznego nalezy czym predzej
zawroci€. Mniejszos$¢ islamska postugujaca si¢ terrorem czyni szkode dla calej
francuskiej wspolnoty muzulmanskie;j.

Uwagi koncowe

Dynamicznie rozwijajaca si¢ pod wzgledem liczebnym od potowy XX w.
diaspora islamska nad Sekwang, pomimo uplywu czasu nie zdotata dokonad
integracji z Francuzami. Proces akulturacji jest slaby i dotyczy gléwnie ludzi
mlodych, przede wszystkim mezczyzn. Francuzi autochtoniczni postrzegaja
muzutmandéw prawie wylacznie przez pryzmat spotecznego zagrozenia, zas ocena
ta pogorszyta si¢ znacznie po styczniowych zamachach 2015 r. Wszakze wszystkie
przeprowadzone w ostatnich latach badania sondazowe pokazaly, ze Francuzi w
znakomitej wiekszosci przed wyznawcami Allacha odczuwaja niepokdj. Zdaje si¢
rowniez, ze mahometanom wartosci republikanskie pozostaja wlasciwie obce.
Bedace najczestszym miejscem zamieszkania imigrantow afrykanskich ZUS,

30 Zob. V. Geisser, Immigration et mobilisations musulmanes a Marseille, Cahiers de la Méditerranée,
78/2009, s. 13-31.

°1J. Brzozowski, Problem asymilacji muzulmanhskich imigrantéw w Europie, Zeszyty Naukowe
Akademii Ekonomicznej w Krakowie 2006, nr 699, s. 60.

°2 Zob. M. Tribalat, op. cit.
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ktorych liczba wynosi 751, sa wyrazem ich gettoizacji i ksztaltowania sie
réznorodnych patologii spolecznych z islamizmem oraz terroryzmem wiacznie. W.
Wilczynski podkresla, ze cywilizacja moze by¢ przyjmowana za ,, metode
socjalizacji”>* Muzulmanie z ZUS socjalizowa¢ sie jednak nie chca. Podejmowane
przez wladze inicjatywy, sposrdd ktérych warto zwazy¢ na program Priorytetowe
strefy edukacji, majace zespoli¢ ZUS z pozostalymi dzielnicami wybranych miast,
nie spotkaly si¢ z wiekszym zainteresowaniem adresatow. By¢ moze szansa na
czeSciowe przynajmniej zalagodzenie napigtych stosunkdéw z laicka Republika jest
postulujacy dostosowanie si¢ muzulmanéow do wzorcéw zachodnich, przy
jednoczesnym zachowaniu ich odrgbnosci euroislam. W chwili obecnej prad ten
wydaje si¢ jednak zbyt staby, aby sta¢ si¢ przewodnig mysla diaspory islamskiej we
Francji. Dodatkowa przeszkode stanowi zrdznicowanie programowe, ktdrego
trafnym przykladem jest Francuska Rada Kultu Muzulmanskiego (Conseil Francais
du Culte Musulman, CFCM). W duchu aktu fundacyjnego z 2003 r. CFCM ma
prezentowa¢ wspdlne stanowisko mniejszosci muzulmanskiej V Republiki i
podejmowacé  wspolprace z instytucjami panstwowymi. Zwazywszy na
obserwowang juz wielokrotnie rozbieznos¢ zdan miedzy wahabitami, habaszami,
salafitami 1 Braémi Muzulmanami, osiagnigcie konsensusu okazuje si¢ nierzadko
niemozliwe. Kwestig problematyczng jest przykladowo interpretacja koncepcji
laicité, zas zwazywszy, ze swieckos$¢ uczyniono zasada konstytucyjna, sprawa jest
powazna. Muzulmanie samej idei nie neguja, spor dotyczy raczej jej realizowania w
zyciu codziennym. M. Horoszewicz pisze, ze ,, wielkie burze laicyzacyjne” sa juz
przebrzmiala przesztoscia.”

Czy dotyczy to réwniez diaspory islamskiej? W koncu, co poczaé z narastajaca
fala islamskiego awanturnictwa? Najstuszniejszy wydaje si¢ program skrajnie
prawicowego Frontu Narodowego postulujacego wysokie kary pieniezne dla
uczestnikéw chuliganskich zamieszek oraz natychmiastowa deportacje 0sob
przebywajacych we Francji nielegalnie. Nie ulega watpliwosci, ze zachodzi ponadto
potrzeba podjecia przez Paryz wzmozonych dzialan wobec umacniajacego sie
radykalnego fundamentalizmu islamskiego dazacego do upolitycznienia religii oraz
negujacego wszystko, co zwigzane z cywilizacja zachodnia.

Spotecznos¢ chrzescijanska we Francji reprezentowana po najwiekszej czesci
przez rzymskich katolikdéw wydaje si¢ doskonale wpisywa¢ w laicki krajobraz
Republiki. Nie bedzie nieprawda stwierdzenie, ze w dyskursie pomiedzy Francja
swiecka a mniejszoscia muzulmanska, chrzescijanie bardzo czesto zabieraja glos
wraz z pierwsza z wyszczegolnionych stron. W okresie dwudziestolecia
migdzywojennego hierarchowie Kosciola rzymskiego przekonywali wiernych do
aktywnego przeciwstawiania si¢ laickosci, ale juz w latach 60. XX w. stosunek do
laicité i laicisme ulegt znacznemu ociepleniu. W ciggu kilku ostatnich dekad islam
zauwazalnie umocnil swa pozycje nad Sekwang. W przypadku Kosciota

3 C. Avenel, Les quartiers dits « sensibles » entre logique de ghettoisation et dynamique
d'intégration, [w:] M. Bassand, V. Kaufmann, D. Joye (red.), Enjeux de la sociologie urbaine,
Lausanne 2007, s. 226.

W, Wilczyniski, Ideowe Zrédia i tozsamosé geografii, Krakéw 2011, s. 119.

> M. Horoszewicz, Zasady i ewolucja francuskiej laickosci, Res Humana 6 (73) 2004, s. 19.
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obserwujemy trend odwrotny przejawiajacy si¢ m.in. spadkiem liczby powotan i
drastycznym obnizeniem praktyki religijnej. Wartosci chrzescijanskie zdaja sie w
dzisiaj we Francji zanika¢, nie tylko wskutek antyklerykalizmu i progresizmu, ale i
postepujacych przemian cywilizacyjnych. Z drugiej strony religijng jatowizne
zaczyna wypetnia¢ islam, odmawiajacy uznania sekularyzacji przestrzeni
publicznej. Relacja migdzy chrzescijanami a muzulmanami nacechowana jest
napieciem, ktére przybiera coraz bardziej ztowrogie formy. Konkludujac godzi si¢
odnotowaé, ze francuski model asymilacyjny w konteks$cie mniejszosci islamskiej
nie sprawdzil sie. W przypadku muzulmandéw proces asymilacji przebiega
odmiennie niz u imigrantéw europejskich. Majaca stanowi¢ panaceum na klopoty
spoleczne Francji po r. 1945 wsparta na logice rownosci strategia integracji, okazata
sie¢ by¢ zaczynem nowych znacznie bardziej ztozonych problemoéw. Pytanie tylko
czy laicka Francja znajdzie sposdb, aby ten wezet gordyjski rozwigzac?

Bibliografia

Airiau P., 2006, La loi de 1905, une loi de compromis, [w:] E. Duperray, B. Etienne
(red.), 1905-2005 ou les lumieres voilees - la laicite en question, Editions
Beauchesne, Paris.

Ardagh J., Jones C., 1998, Wielkie kultury swiata. Francja, Swiat Ksigzki,
Warszawa.

Articles Organiques des Cultes protestans. Titre l.er Dispositions générales pour
toutes les Communions protestantes.

Avenel C., 2007, Les quartiers dits « sensibles » entre logique de ghettoisation et
dynamique d'intégration, [w:] M. Bassand, V. Kaufmann, D. Joye (red.), Enjeux
de la sociologie urbaine, Presses Polytechniques et Universitaires Romandes,
Lausanne.

Baranski M., Laickos¢ francuska — wczoraj i dzis, Mishellanea, nr 6.

Baszkiewicz J., 2006, Francja w Europie, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich
Wydawnictwo, Wroctaw.

Baszkiewicz J., 2008, Historia Francji, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich
Wydawnictwo Wroctaw.

Béraud C., 2006, Le métier de pretre, Editions de 1'Atelier, Paris.

Boulhais N., 2005, Histoire des Harkis du nord de la France, L'Harmattan, Paris.

Bouzar D., Combattre les dérives sectaires, c’est respecter [’islam, I’Humanité.fr,
28.01.2014.

Brzozowski J., 2006, Problem asymilacji muzulmanskich imigrantow w Europie,
Zeszyty Naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie, nr 699.

Camus E., Qui sont les catholiques de France ? Le Monde.fr 24.01.2014.

Concordat du 23 Fructidor an IX [10 Septembre 1801] régissant la vie religieuse en
france signé par Bonaparte ler consul et le Pape Pie VII.

Coutrot A., Dreyfus F. G., 1966, Les forces religieuses dans la société frangaise,
Armand Colin, Paris.

Débat sur les religions : craintes sur une stigmatisation de l'islam, Libération,
17.02.2011.

Déclaration des Droits de I’'Homme et du Citoyen, 1789, Paris.

137



Deruga A., 1957, Zarys dziejow Francji 1871-1914, PWN, Warszawa.

Dorocki S., 2005, Historia francuskich podziatow administracyjnych Algierii,
Studia Historyczne R. XLVIII, Z. 1 (189).

Dorocki S., 2015, Struktury regionalne Francji, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakow.

Dorocki S., Brzegowy P., 2014, Diaspora afrykanska nad Sekwang. Demograficzne
nastepstwa kolonialnej ekspansji Francji, [w:] B. NDiaye (red.), Ruchy
migracyjne w Afryce. Historia i stan obecny, Olsztynskie Studia
Afrykanistyczne, t. V, Instytut Historii i Stosunkéw Miedzynarodowych UWM,
Olsztyn.

Dorocki S., Brzegowy P., 2014, Spostrzezenia z wdrazania idei développement
durable i budowy spoleczenstwa zrownowazonego we Francuskich Indiach
Zachodnich i Gujanie Francuskiej w pierwszym dziesigcioleciu XXI wieku.
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego. Acta Politica, nr 28,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego.

Duroselle J. B., 1961, Poczgtki katolicyzmu spolecznego we Francji 1822-1870,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa.

Frégosi F., 2007, Mosquées et salles de priere de France: regards contrastés sur les
conditions pratiques d'exercice du culte musulman, [w:] M. Flores-Lonjou, F.
Messner, Les lieux de culte en France et en Europe. Statuts, pratiques, fonctions,
Peeters, Leuven.

Gaboriau S., Laicité et Justice, 2006, [w:] H. Pauliat (red.), Services publics et
religions : les nouvelles frontieres de l'action publique en Europe, Presses
Universitaires de Limoges, Limoges.

Gajewicz-Korab K., 2011, Obraz muzulmanow we Francji w tamtejszych
tygodnikach opinii, Instytut Dziennikarstwva Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 2011.

Geisser V., 2009, Immigration et mobilisations musulmanes a Marseille, Cahiers de
la Méditerranée, nr 78, Centre de la Méditerranée Moderne et Contemporaine,
Nice.

Guénois J.-M., 950 euros par mois en moyenne pour les prétres, Le Figaro,
08.07.2010.

Horoszewicz M., 2004, Zasady i ewolucja francuskiej laickosci, Res Humana 6
(73).

Kelly M., 2000, Catholicism and the Left in twentieth-century France, [w:] K.
Chadwick (red.), Catholicism, Politics and Society in Twentieth-century France,
Liverpool University Press, Liverpool.

Konstytucja Republiki Francuskiej z dnia 4 pazdziernika 1958 r. Thum. W.
Skrzydio.

La vie religieuse dans le monde, ,,L.a Croix” 31.12.2009.

Laurence J., Vaisse J., 2006, Intégrer l'islam. La France et ses musulmans : enjeux
et reussites, Odile Jacob, Paris.

Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de 1'Etat. Version
consolidée au 16 juillet 2015.

Massin Le Goff G., 2009, La polémique autour de la démolition des églises : le cas
du Maine-et-Loire, In Situ. Revue des patrimoines, nr 12, Ministere de la culture

138



et de la communication, direction générale des patrimoines, département du
pilotage de la recherche et de la politique scientifique, Paris.

Rossigneux A., 4 la rencontre des nouveaux cathos, ,,l.e Parisien” 17.12.2012.

Sage M., 2009, Les nouveaux comportements religieux en France face a la
démonopolisation des grandes institutions du « croire », [w:] M.-C. W. Koop,
R. Vermette (red.), France Au XXle Siecle: Nouvelles Perspectives, Summa
Publications, Inc.

Scot J.P., Comprendere la loi de 1905, 2006, [w:] E. Duperray, B. Etienne (red.),
1905-2005 ou les lumieres voilees - la laicite en question, Editions Beauchesne,
Paris.

Semeur, Journal Religieux, Politique, Philosophique et Littéraire. Tome second,
1833, Bureau du Semeur, Paris.

Tribalat M., 2013, Assimilation. La fin du modeéle frangais, L'artilleur, Paris.

Vehementer nos. Lettre Encyclique de sa Sainteté Le Pape Pie X au Peuple
Frangais, 11 février de l'année 1906.

Wasilewicz U., 2013, Organizacja funkcjonowania Kosciola we francuskim
porzgdku prawnym. Zarys problematyki, Kosciot 1 prawo, nr 2 (15), KUL,
Lublin.

Wilczynski W., 2011, Ideowe Zrodia i tozsamos¢ geografii, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakow.

SUMMARY

In spite of the fact that the Roman-Catholic Church still remains to be the biggest
religious community, Islam has quickly become the second most dominant
denomination practised by 4 to 6 million people. The intention behind the
undermentioned study is to describe the contemporary condition of religious
denominations in France, define the position and significance of Christianity
(catholicism) and Islam and attempt to answer the question whether or not the
French assimilation policy, regarding the Muslim minority, may be viewed as
successful? As a consequence of the statutory church-state separation (laicisme) in
1905, while becoming a secular state, France accepted the model of the so called
sharp separation. After the Napoleon-era concordate had been invalidated, citizens
were provided with the freedom of conscience and religious practices combined
with the equation of all the cults (laicité). In the French model an attempt was made
to transform religion into a private issue, a case of conscience not to be discussed in
a public forum. But was this actually guaranteed? The study concentrates on the
evolution of the approach adopted towards the secularisation of the Roman
catholics' public domain and discusses the standpoint taken by Muslims on the
aforementioned issue. It was also explained why France, often referred to as “the
eldest daughter of the Church”, has currently become a common symbol of the
agony of the Christian tradition.

Key terms: France, Christianity, catholics, Islam, laicisme, laicité.
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Roman HUSARSKI

MUZULMANIE W BUDDYJSKIEJ BIRMIE.
GENEZA 1 OBLICZA KONFLIKTU

Okres prekolonialny

Istnieja rozbieznosci w datowaniem pierwszego pojawiania si¢ muzulmandéw na
terenie dzisiejszej Birmy. Istnieje legenda, ze juz w VII wieku jeden z synéw
Imama Alego dotart do péocnego Arakanu' sprowadzajac na te ziemie islam. Jego
rzekomy grob ma sie znajdowaé w poblizu Maungdaw”. Wybrzeze birmanskie
mieli tez odwiedza¢ arabscy 1 perscy kupcy juz od VIII wieku. Prawdopodobnie
niektdrzy z nich osiedlali si¢ m.in. we wspomnianym Arakanie i w waznych
miastach regionu, takich jak Pegu. Jednak po raz pierwszy w birmanskich
kronikach muzulmanie pojawiaja si¢ dopiero w wieku XI, podczas rzadow krdla
Anawrhaty (1044-1099). Wiladca skazal dwoch Arabéw na $mieré, po tym jak
odmoéwili udzielenia pomocy przy budowie pagody. Pamie¢ o zamordowanych byta
pielegnowana przez mieszkancdw wioski, z ktérej pochodzili i pono¢ do dzis$ nikt
nie spozywa wieprzowiny w okolicy sakralnej budowli, ktérej budowa zostata
wymuszona’.

Muzulmanie posiadali jednak wiedzg, wyposazenie i technologie, ktore
imponowaly wltadcom zamieszkujacym tereny wzdluzrzek i Irawadi. Z tego
powodu pozwalano im osiedla¢ si¢ w obrebie krolestw i1 zatrudniano ich na
monarszych dworach®. Islam zaznaczy! sie szczegdlnie w historii Arakanu. W duzej
mierze za sprawg bliskosci Bengalu i Wschodnich Indii, ale nie mozna pomingé
znaczenia arabskich i perskich kupcow, ktorzy osiedlali si¢ na wybrzezu
przyplywajac z Zatoki Bengalskiej. Arakan oficjalnie glosit si¢ buddyjskim
krolestwem jednak za rzadéw krola Narameikhla (1404-1434) pojawily sie
monety z wykuta szahada, islamskim wyznaniem wiary. Narameikhla i pdzniejsi

' Cho¢ whadze birmanskie zmienity w 1989 nazwe Arakan na Rakhine, autor decyduje sie na uzywanie
starej nazwy, przyjetej przez jezyk polski i nie obcigzonej znaczeniem pejoratywnym (Rakhine
pochodzi od jezyka pali i oznacza "Kraing Ogrow").

* Marlar Than, The origin of Islamic Religion in Myanmar.,
http://www.academia.edu/4657059/THE_ORIGIN_OF ISLAMIC RELIGION IN MYANMAR (20
lipiec 2015).

3 Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz, Wiesbaden,
s 1-2.

* Marlar Than, The origin of Islamic Religion in Myanmar.,
http://www.academia.edu/4657059/THE_ORIGIN_OF ISLAMIC RELIGION IN MYANMAR (20
lipiec 2015).

> To czy sam Narameikhla dokonal konwersji na islam jest tematem spornym. Z pewnoscia dobrze
poznat tg religie poniewaz ponad 20 lat spedzil w muzutlmanskim Bengalu na wygnaniu. Argumentem,
podnoszonym przez mniejszo$¢ muzulmanska w Birmie, przemawiajacym za konwersjg Narameikhla,
jest fakt, ze swoim synom nadat klasycznie islamskie imiona.
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