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I. ARTYKULY (ARTICLES)

+wPRZEGLAD GEOPOLITYCZNY” 2015: 14

Karol WILCZYNSKI

OMAN I DOKTRYNA IBADYTOW

Oman jest najrzadziej zaludnionym krajem potwyspu Arabskiego, potozonym w
jego pohludniowo-wschodniej czgsci. Obok bogatej Arabii  Saudyjskie;j,
Zjednoczonych Emiratéw Arabskich, Kataru czy stosunkowo duzego Jemenu,
Oman lezy na peryferiach potwyspu, jak i calego $wiata arabskiego. Jego potozenie
geograficzne — oddzielenie od innych spoteczenstw arabskich ogromna pustynia
Rub® al-Hal1, niewielka ilos¢ zasobow naturalnych przyciagajacych potencjalnych
najezdzcow oraz naturalne otwarcie na istniejace od czasdéw prehistorycznych szlaki
handlowe — przyczynito si¢ do budowy niezaleznosci politycznej, kulturowej oraz
etnicznej i religijnej. Niniejszy artykul poswigcony bedzie religii Omanczykow,
ktorzy w wiekszosci (ok. 55%-75%') wyznaja odrebng od sunnizmu i szyizmu
galaz islamu — ibadytyzm (arab. ibadiyya). Odtam ten wyznaje obecnie nie wigcej
niz 1 % muzulmandéw zamieszkujacych gléwnie Oman oraz niewielkie skupiska na
terenie Afryki Polnocnej: przede wszystkim w Tunezji, Libii (Djabal Nafisa,
Zuagha) i Algierii (Wargla, Mzab) (por. Gaiser 2010: 3-4). W przeciwienstwie
jednak do innych grup muzutmanskich, ibadyci stanowia bardzo ciekawy przedmiot
badan ze wzgledu na niedoceniang przez lata i niesamowicie obfitg spuscizng
literacka i teologiczng oraz zupenie odrebny charakter doktryny”.

Pierwsza cze$¢ artykulu poswigcona bedzie opisowi doktryny ibadyckiej,
krotkiej historii jej powstania oraz, wynikajacej z tych czynnikow, zasadniczej
odrebnosci od islamu sunnickiego iszyickiego. W drugiej czgsci omdwiona
zostanie historia zwigzkow ibadytyzmu i Omanu (czy, $cislej rzecz biorac sultanatu
Maskatu oraz imamatu Nizwy), jego wieloletnia walka o zachowanie tozsamosci
podczas licznych najazdéw sunnickich czy kolonizatorow z Europy oraz
specyficzny dla ibadytyzmu zwigzek polityki z religia. W trzeciej czesci —
podsumowujacej poprzednie rozwazania — nacisk zostanie potozony na zaleznos¢
obecnej sytuacji geopolitycznej Omanu od religii wyznawanej przez wiekszos¢ jego
mieszkancoéw. Sadze, ze w ostatnich 40 latach Oman bardzo sprawnie wykorzystuje

! Reda Bhacker 2003: 15 podaje najnizsza liczbe — 55 %. Wickszos¢ innych opracowan sklania sie
jednak ku 75-80 %.

2 Warto dodaé, ze ta sytuacja jest wynikiem potepienia ibadytow ze strony innych grup islamskich i
wlaczenia ich do 72 sekt islamskich, dla ktérych Prorok przewidzial potgpienie.



swoja pozycje na pograniczu regionéw i kultur, stajagc sie miejscem spotkan
przywodcoéw wielu mocarstw i lokalnych poteg. Jest to, moim zdaniem, wynik
»peryferyjnego” charakteru jego religii, a zarazem typowej dla niej otwartosci.

Nalezy dodaé, ze gldwnym problemem w badaniach ibadystycznych czy
omanistycznych jest brak zrédet — wigkszos¢ z nich albo zostata zniszczona, albo
jest niedostepna. Sa one trzymane w prywatnych zbiorach porozrzucanych po
calym $wiecie arabskim oraz zachodnich bibliotekach, ktorych pracownicy nie
zdaja sobie sprawy z tego, jaka wartos¢ badawczg przedstawiaja przechowywane
tam manuskrypty (znamiennym przyktadem sg teksty przechowywane cho¢by w
Bibliotece Jagiellonskiej). Sytuacje probuje zmieni¢ Ministerstwo Kultury i
Dziedzictwa Narodowego Omanu (arab. Wizarat at-Turat al-Qawmi wa at-Taqafa)
stopniowo wydajac serie zredagowanych ibadyckich zrodet, ktore w wiekszosci sa
dostepne jedynie w formie papierowej na Uniwersytecie Sultana Qaboosa w
Maskacie.

Chlubnym wyjatkiem jest polski badacz — Tadeusz Lewicki — ktory w latach 60.
i 70. byl pionierem w badaniach ibadytyzmu (korzystal zarazem z manuskryptow
znajdujacych sie w polskich bibliotekach). Po drugie za$ warto wskaza¢ na list
Salima Ibn Dahwana (New York: Oxford University Press, 2001), pochodzacego z
VIII wieku n.e. Zostat on zdobyty przez libijskiego badacza w latach 70. XX wieku,
a nastepnie przetlhumaczony przez dwdjke znanych amerykanskich badaczy — P.
Crone i F. Zimmermana. Jest to jedno z niewielu ibadyckich zrodet zredagowanych
w catosci. Wykorzystujac dostepne zrédta (lub ich fragmenty), w trakcie pisania
niniejszego artykulu bytem jednak zmuszony do korzystania gtéwnie z opracowan
(por. takze Timani 2008, Gaiser 2009). Chcialem zarazem, by opracowania w jak
najwigkszej mierze opieraly si¢ bezposrednio na niedostgpnych dla mnie zrédlach
oraz by ich autorzy pochodzili z réznych srodowisk badawczych (co w przypadku
tak waskiego tematu nie bylo tatwe).
Przytoczone w tekscie nazwy arabskie zapisano w transkrypcji naukowej ISO ze
zmianami wprowadzonymi przez Katedr¢ Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu
Warszawskiego, ISO(UW)’. Nazwy arabskie i muzulmanskie pochodzace z innych
jezykdw, ktore upowszechnily si¢ w jezyku polskim, pojawiaja sie w tekscie w
zapisie uproszczonym.

* %k %k

Mowiac o historii ibadytow nie da sie oming¢ problemu podziatu islamu, ktory
dokonal si¢ kilka lat po $mierci proroka Muhammada. Jak wskazuje jeden z
najwazniejszych badaczy historii islamu, Wilhelm Madelung: ,,zadna inna kwestia
nie podzielifa islamu tak mocno i tak dlugotrwale jak problem sukcesji po
Muhammadzie” (1997: 2). Pierwszy zasadniczy podzial w religii muzulmanskiej
dokonal sie wraz z pojawieniem si¢ charydzytow, z ktorej to sekty wilasnie
ewoluowali w pozniejszych dziesigcioleciach omanscy ibadyci. Podziat

3 Zob. Klimiuk, M., Transkrypcja jezyka arabskiego, (brak daty),
[Online] http://www.arabistyka.uw.edu.pl/zalaczniki/transkrypcja-AR-klimiuk.pdf (20 lipca 2015).
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charydzycki nastapit po zabojstwie kalifa ‘Utmana (po bitwie pod Siffin w 657 roku
— por. Ghubash 2001: 26), zas ibadyci wytonili si¢ jako sub-sekta na przetomie VII
i VIII stulecia (por. Crone, Zimmerman 2001: 1)*. Wtedy to sekty charydzyckie
zostaly zmuszone przez kaliféw poteznej dynastii Umajjadow do ucieczki na
pogranicza — tym sposobem z Basry (obecnie Irak), bedacej pierwotnym centrum
ibadytow (Crone, Zimmerman 2001: 1-2), wyznawcy rozpierzchli si¢ w rézne
strony kalifatu, ostatecznie trafiajac do Omanu oraz Afryki Poélnocnej. Tak wezesne
oddzielenie si¢ od glownych nurtow islamu spowodowato, ze ibadyci sformutowali
odrebna i niespotykang w innych kregach islamu doktryne, ktéra znajdowatla (i
znajduje do dzis) wyraz przede wszystkim w kulturze politycznej i spotecznej. Co
wazne, jako ostatni zyjacy przedstawiciele charydzyzmu, ibadyci uznaja si¢ za
najstarszy i tym samym najbardziej autentyczny i niezmienny odlam religii
islamskiej (por. Gaiser 2010: 12).

Jak wspomniano w artykule wstepnym niniejszego zbioru, doktryna
charydzycka cechowala sie gleboka nietolerancja, czy wrecz wrogoscia do
niewiernych, do ktérych zaliczano rowniez przedstawicieli innych galezi islamu
(Gaiser 2010: 7-9, por. takze Sizgorich 2009). Charydzyci uznawali przedstawicieli
innych religii, innych gatezi islamu i grzesznikdw za niewiernych (kuffar), czesto
prowadzac z nimi krwawe konflikty. Jak wskazuja zrodta, jednym z pierwszych
powoddw oderwania si¢ ibadytow od gldwnego nurtu charydzyckiego bylo wilasnie
pragnienie czesciowego polaczenia si¢ z innymi spotecznosciami muzutmanskimi
poprzez malzenstwa i zréwnanie innych muzulmanéw w kwestii prawa
spadkowego (Salim Ibn Dahwan 2001, IV, 120), szanowanie wzajemnych uméw
(tamze: 1V, 116) czy po prostu zamieszkanie wsrdd nich i ewentualne ukrycie
swojej wlasnej denominacji w razie niebezpieczenstwa (arab. tagiyya).

Juz na przetomie VII-VIII wieku na terytorium Omanu toczyly sie liczne walki,
majace na celu uzyskanie niezaleznosci od kalifatu. Choé¢ ibadytyzm nie dotart
jeszcze do Omanu w tym okresie (por. Crone, Zimmerman 2001: 116) wiele
ibadyckich zrodet odwotuje si¢ do tych wczesnych wydarzen na dowdd zupelnej
odrebnoscei ich wlasnej wersji islamu oraz jako brak jakiejkolwiek mozliwosci
uznania kalifa za prawowitego wladce muzulmanéw (tamze: 288). Pierwsze
wzmianki o ibadytach w Omanie (a takze ich wzglednej autonomii) mowia o
zarzadcach, ktorzy otrzymali od kaliféw umajjadzkich wolng reke w
rozporzadzaniu tym terenem. Co wiecej, upadek Umajjadéw poskutkowal wyborem
pierwszego ibadyckiego imama w Omanie, al-Yulandy Ibn Mas‘ada w 750 roku
(por. Wilkinson 1975). Cho¢ jego panowanie bylo krotkie (zostal zabity w bitwie w
752 roku przez nowych wladcow kalifatu — Abbasydow), zapoczatkowalo nowa
tradycje — jak wskazuja zrddla, ibadyci zaczeli wybiera¢ imaméw i czynili to
nieprzerwanie az do roku 893 (por. tamze). Silne powiazanie religii z konkretna

* Warto doda¢, ze wielu historykéw zajmujacych si¢ charydzyzmem czy ibadytyzmem wskazuje na
wiele niedomoéwien, czy wrecz falszywych stwierdzen dotyczacych dziejéw tych islamskich grup.
Maja one wynika¢ przede wszystkim z tego prostego faktu, ze histori¢ islamu pisali zwycigezcy —
sunnici, stanowiacy przyttaczajaca wigkszos¢ muzutmanéw. Jak wskazuje Gaiser (2010: 4), bardzo
trudno jest okresli¢ zasieg charydzyzmu w pierwszych wiekach islamu, ale bardzo wiele wskazuje na
to, ze byt on znacznie popularniejszy niz obecnie.



przestrzenia — w tym przypadku potudniowo-wschodnia czescig Polwyspu
Arabskiego — stato si¢ jednym z gtownych elementow doktryny ibadyckiej. Oman
stal si¢ prawdziwa ojczyzna oraz ostojg, sanktuarium (arab. al-watan al-rithi), w
ktorym mogli schroni¢ wszyscy muzulmanie uciekajacy przed przesladowaniami
Abbasydow (por. Lewicki 1971a, Al-Rawas 2000, Hoffman 2004).

Jak wskazuja badacze, instytucja imama jest jedng z najwazniejszych cech
laczacych ibadytyzm z charydzyzmem (Gaiser 2010: 5). Cho¢ pierwszy imam
Omanu zostal wybrany w roku 750 (co wynikalo najprawdopodobniej z tego, ze
wczesniej Omanczycy nie znali ibadytyzmu — por. Gaiser 2010: 140), to juz
wezesniej wybierano charydzyckiego (a nastepnie ibadyckiego) imama w Basrze’ Z
charydzyzmu zatem wyrosla doktryna imamatu omanskiego, ktéora — w
przeciwienstwie do imamatéw afrykanskich — przetrwata az do roku 1958, kiedy to
sultan Sa‘id Ibn Taymir (ojciec obecnego sultana) potaczyl Maskat i Nizwe oraz
wygnat ostatniego omanskiego imama z pomoca Brytyjczykow (Gaiser 2010: 10)°.
Zaréwno omanscy, jak i afrykanscy imamowie, a takze liczni teologowie i uczeni,
rozwineli znacznie kwestie prawne dotyczace odrgbnosci od innych grup
muzutmanskich i religijnych. Co wazne, owe rozwinigcia i interpretacje réoznych
aspektow prawa pozwolily ibadytom uniezaleznié¢ sie rowniez od charydzytow’. Jak
wskazuje jeden z niewielu znanych na Zachodzie dokumentow, list Salima Ibn
Dahwana (odnaleziony przed 40 laty w Libii), ibadyci nie maja prawa stuzy¢ ,,ich
krélom” podczas wojny (Salim Ibn Dahwan 2001: 1V, 119). Co wazne, list zachgca
ich do udzialu w $wigtych wojnach przeciw nie-ibadyckim muzulmanom w razie
zagrozenia (IV, 126). Owe swigte wojny jednak mialy charakter obronny i podczas
nich ibadyci musieli respektowac neutralnosé tych, ktdrzy nie uczestniczyli w
wojnie oraz zapewni¢ ochrong tym, ktorzy o nig prosza (IV, 117). Co wigcej, kazdy
niewierny, ktory prosi o przyjecie ibadytyzmu, musi zosta¢ bez zadnych préb czy
badan przyjety (IIl, 69). Przyktady obostrzen dotyczacych swietej wojny pokazuja
jak bardzo daleko odszedl ibadytyzm od radykalnego islamu. Ibadyta toczacy
Swigta wojn¢ nie moze bowiem zabija¢ dzieci, zniewala¢ czy wykorzystywaé
seksualnie kobiet. Moze tez si¢ z nimi zeni¢, gdyby byly wdowami (I, 65).

Co wazne, zrédla podaja, ze imamowie ibadyccy uznawali te zasady jako te,
ktére zostaly dane muzulmanom podczas pierwszej $wietej wojny (IV, 114).
Ibadyci wierzyli, ze przechowuja najbardziej autentyczng wersje islamu, ktora nie
moze by¢ zepsuta przez dalsze schizmy (III, 65). Stad tez plyneta czgsciowo
otwarto$¢ i inkluzywnos¢ ibadytyzmu, ktory dazyt do zapobiezenia schizmom za
wszelka ceng, widzac jak podzialy doprowadzity do faktycznej likwidacji innych
gatezi charydzyzmu. Sami o sobie zresztg nigdy nie moéwili ,,ibadyci”, ale po prostu

* Co ciekawe, wiele zrodet wskazuje na cigglos¢ kontaktow miedzy gminami ibadyckimi w Afryce
Pétnocnej, ktére miaty najczegsciej charakter ,,enklaw” wsréd zywiolu sunnickiego, a gminami
ibadytow w Omanie oraz wzajemne uznawanie si¢ przez réznych imaméw (por. Ghubash 2006).

¢ Ze wzgledu na charakter tego artykutu nie bede wchodzit glebiej w zagadnienie rozumienia imamatu
oraz czterech jego rodzajow na tonie omanskiej doktryny (por. Gaiser 2010). Wplyw imaméw na
dzieje polityczne i spoteczne Omanu bedzie krotko opisany w kolejnej czgscei tekstu.

7 Warto tutaj dodaé, ze wielu badaczy wskazuje na duze podobienstwo dokiryny ibadyckiej oraz
malakickiej i mutazylickiej (Lewicki 1986: 658).
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— ,,muzulmanie”, ,wierni” (por. Crone, Zimmermann 2001: 198)8. Co roéwnie
wazne, ibadyci byli zobowigzani do podlegania woli lokalnego wladcy oraz mieli
zakaz nawracania niewiernych sila, zgodnie z surg 2:265 (,,nie moze by¢ przemocy
w religii” — por. Ghubash 2006: 28-31). Ze wzgledu na ,tagodny” charakter prawa
ibadyckiego oraz pozytywny stosunek do sunnitow, bardzo wielu badaczy traktuje
ibadytyzm jedynie jako osobng szkole prawna, a nie odrebna gataz islamu. Warto
jednak zauwazyé, ze doktryna ibadycka nie rézni si¢ jedynie mniej lub bardziej
typowymi rozwigzaniami prawnymi, ale niespotykana w sunnizmie instytucja
imama — wybieranego przez wspdlnote przywddcy polityczno-religijnego.

Najistotniejsza cechg ruchu ibadyckiego byl kontraktualny charakter (arab.
igma’) oraz zasada wolnego wyboru imama (Ghubash 2006: 1-2). Ibadyckie zrodta
odwotujg bezposrednio do sprawiedliwych kalifow ( Abu Bakr oraz ‘Umara) jako
7zrodla tej zasady, wskazujac ze pierwsi muzulmanscy wiladcy byli wybierani
wilasnie wskutek dziatania kontraktu, wspdlnej zgody towarzyszy Proroka, ktdrzy sa
rowni wobec prawa, a nie wedlug zasad sukcesji. Omanski badacz, Hussein
Ghubash, dodaje réwniez do tego zasad¢ niezaleznosci ojczyzny — Omanu — jako
wladztwa odrebnego politycznie i religijnie od kalifatu. ,,Te zasady, wykuwane
przez ponad 12 stuleci omanskiej historii, staly si¢ gldwnym czynnikiem
ksztaltujacym charakter Omanu” (Ghubash 2006: 3).

Co wazne, omanski imamat charakteryzowala roéwniez decentralizacja
regionalna kraju — w sprawach politycznych bowiem, imam i jego rada (arab.
maglis)’ byly jedynie ostateczna instancja i nie decydowaly o wickszosci kwestii
wewngtrznych, ktore byly rozstrzygane w lokalnych zgromadzeniach. System ten,
funkcjonujacy w pewnej formie do dzis, jest swoista forma dawnego systemu
plemiennego, typowego dla wczesnej kultury arabskiej (Ghubash 2006: 9). Warto
dodag, ze jest to kolejny fakt, ktory ibadyci i Omanczycy wymieniaja z duma jako
dowdd ,autentycznosci” ich kultury. Z pewnoscia tez obecny wladca — sultan
Qaboos — z wielka troska dba o te elementy wspotczesnej tozsamosci omanskiej.

Ostatnim elementem dotyczacym doktryny ibadytyzmu jest tradycja zwiazana z
hadisami mowigcymi o specjalnym blogostawienstwie Proroka dla Omanu
(Ghubash 2006: 18). Muhammad mial powiedzie¢, komentujac dobrowolne
przyjecie islamu przez Omanczykow jeszcze za swojego zycia, ze ,,szczgsliwy jest
cztowiek, ktory uwierzyl we Mnie widzac mnie, ale jeszcze szczesliwszy jest ten,
ktéry uwierzyt nie widzac ani Mnie, ani nikogo, kto Mnie zobaczyt. I dlatego Bog
sprawi, ze islam bedzie sie szerzyl w Omanie” (za: Ghubash 2006: 42)'°. Réwniez
pierwszy kalif sprawiedliwy, Abii Bakr, mial bardzo ceni¢ Omanczykéw za ich
wiare i wojowniczo$¢ — nagrodzil ich zniesieniem podatkéw, ktore od tej pory
mialy by¢ rozdawane ubogim zyjacym w Omanie. Niezaleznie od prawdziwosci

8 Sama nazwa ..ibadyci” pochodzi od zalozyciela tej grupy religijnej: 'Abd Alldha Ibn Ibada al-
Murriego at-Tamimiego, ktory ok. 684 roku odlaczyt sie od charydzytéow (Lewicki 1986: 680), cho¢
faktycznymi tworcami doktryny byli inni, przede wszystkim Abua Bilal Mirdas Ibn Udayya at-Tamimi.
® Zaréwno Ghubash, jak i Gaiser, wskazuja ze ibadyci whasciwie wprowadzili rozbudowany system
maglisow do kultury politycznej islamu.

1 Warto doda¢, 7ze w wielu muzeach we wspélczesnym Omanie mozna latwo znalezé kopie i
reprodukcje domniemanego listu od Proroka do dwczesnych wtadcow kraju.
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tych informacji faktem jest, ze od poczatku istnienia islamu Oman byl jego silnym
i niezachwianym punktem oparcia o bardzo silnej tozsamosci. Z tego tez wynikla
tendencja do budowania panstwa niezaleznego od kalifatu. Z Omanu tez wyptyneli
misjonarze, ktorzy doprowadzili do nawrdcenia na islam mieszkancéw wybrzezy
Afryki, Azji i wysp Indonezji. Pora wigc przyjrze¢ si¢ w jaki sposdb to panstwo
zostato uksztaltowane przez ,,demokratyczng wersje islamu” (por. Ghubash 2006).

% % %

Jak wspomniano wyzej, ibadycka doktryna dotarta do Omanu ok. 750 roku n.e.
(131 rok hidzry). Stad, gtéownie dzicki udzialowi omanskich wojownikow w
kampaniach (Swietych wojnach) éwczesnych kalifow, ibadytyzm szybko przeniost
si¢ na tereny Polnocnej Afryki, gdzie powstaly trzy niezalezne imamaty (Ghubash
2006: 51), na czele z panstwem Rustamitow (761-909 rok). Po krotkim okresie
(okoto 50-letnim), w ktérym Omanczycy wybierali wzglednie niezaleznego imama
i podczas ktorego uformowatly sie pierwotne zalozenia tej instytucji, Oman zostat
ponownie podbity przez kaliféw (z dynastii Abbasydow). Po podboju Bagdadu
przez Turkéow Seldzuckich (1055 rok) oraz w okresie krucjat (XII-XIII wiek)
kontrola zewnegtrzna nad Omanem zmniejszyla sie, wskutek czego ponownie
zaczeta rozwijaé si¢ kultura ibadycka i powrdcono do wybordéw imama. Z drugiej
strony Oman caly czas pozostawal zalezny od roéznych wiladcoéw — arabskich i
iranskich, przez co okres ten pamigtany jest raczej jako czas tyranii i przesladowan
religijnych. Co wazne jednak, byta to réwniez epoka pierwszych migracji Arabow z
Potwyspu do Afryki Poludniowo-Wschodniej oraz dalekiego wschodu Azji. Od
poczatku X wieku na tych terenach powstalo wiele panstewek muzulmanskich
(m.in. Mombasa, Komory, Mogadiszu, Zanzibar w Afryce, Atjeh czy Aden w Azji),
czesto zaleznych od wladcéw Maskatu i w ktdrych wiekszos¢ stanowili wyznawcy
ibadytyzmu (Ghubash 2006: 21). Zostaly one zlikwidowane w duzej mierze
podczas podbojow portugalskich, a nastepnie holenderskich i angielskich (Ghubash
2006: 47-8).

Pierwsze portugalskie okrety pojawily sie w Omanie okoto roku 1500, po
pierwszej wyprawie Vasco da Gamy. Sukces handlowy kupca — podczas pierwszej
wyprawy mial on skupowaé wszystko po podwdjnej cenie wprawiajac w zdumienie
sprzedawcow hinduskich i arabskich, nastepnie sprzedajac dobra w Lizbonie
ostatecznie za cen¢ 60-krotnie wyzsza (Ghubash 2006) — sklonil krola
portugalskiego Manuela I do ogloszenia siebie panem podbojéw i handlu z Indiami,
Etiopia, Arabia i Persja. Papiez poblogostawit go w tych zamiarach, a w 1502 roku
Vasco da Gama wyruszyl z nakazem zatopienia kazdego napotkanego okretu
handlowego nienalezacego do kréla Manuela 1. Juz w 1505 roku Dom Francisco de
Almeida zostal ogloszony wicekrolem Indii, a na poczatku 1508 roku Alfonso de
Albuquerque zajmuje wyspe Sokotre. Stad w sierpniu 1508 roku wyrusza wyprawa,
wskutek ktérej Albuquerque zajmuje miasta na wybrzezu Omanu (Qalhat, Qurayat,
Maskat oraz przyladek Hormuz). Juz w 1515 roku Portugalczycy podpisujg traktat,
na mocy ktorego wladca Omanu zrzeka si¢ wladzy nad potudniowym wybrzezem
Zatoki Perskiej oraz Afryki Pd.-Wsch. (Mombasa, Malindi). Jak wskazujg badacze,
niebywaly sukces Portugalczykow nie bytby mozliwy, gdyby nie éwczesny konflikt
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szyicko-sunnicki, ktory wybucht z nowa silg i rozgorzat w postaci wojny miedzy
lokalnymi imperiami dotychczas kontrolujagcymi handel: Ottomanska Turcja a
Safawidzkim Iranem (Ghubash 2006: 50). Portugalska dominacja w regionie trwata
do 1644 roku — pozostawila ona wiele imponujacych przybrzeznych fortow, z
ktérych sporo mozna podziwiaé do dzis. Oprocz tego (o czym sig czesto zapomina)
prawdopodobnie uchronita omanskich ibadytéw przed dalsza ekspansja lokalnych
muzulmanskich poteg, zatrzymujac ich strefe wptywdw wilasnie na Omanie.

W 1624 roku wybrany zostaje nowy imam — Naser Ibn Mursid al-Yartbt —
zatozyciel dynastii Jarubitéw. To oni podczas wojny o niepodleglos¢ (1633-1644)
wyzwolili Maskat i cale wybrzeze, podpisujac jednoczesnie traktat z Portugalia
konczacy pierwsza epoke kolonialng. Imamom z dynastii Jarubitow udato si¢ w
latach pozniejszych ograniczy¢ znaczaco wptywy brytyjskie i holenderskie, a co za
tym idzie — dochody z handlu, ktore teraz ptynely do kiesy omanskiej. To nastgpca
al-Yariibiego — Sultan Ibn Sayf (1649-88) zbudowal panstwo arabsko-afrykanskie z
prawdziwego zdarzenia oraz uksztattowal nowozytng forme ibadyckiego Omanu,
doprowadzajac do utrwalenia si¢ systemu imamatu. Juz w ciggu pierwszego roku
ostatecznie wygnat Portugalczykdéw (1650), a w ciggu kolejnych 20 lat odbit
wybrzeze afrykanskie — Mombase (1665) oraz indyjskie — Diu (1670), gdzie zaczeli
dziata¢ ibadyccy misjonarze. Zbudowat rowniez jeden z najwickszych fortow w
regionie znajdujacy si¢ do dzi$ w stolicy dawnego imamatu — Nizwie — co wskazuje
na fakt, ze Jarubici nie byli zainteresowani jedynie budowaniem potegi morskiej i
handlowej, ale ze chcieli tez rozwija¢ ubozsza, wewnetrzng czesc kraju.

Traktaty podpisane jeszcze przez Sultana Ibn Sayfa z Wielka Brytania i
Holandig wskazuja na to, ze imamowie jarubiccy zdobyli dosy¢ znaczaca wladze
polityczna i — jak stwierdza Ghubash — zaczgli naciska¢ bardziej na zasade
tozsamosci i jednosci ojczyzny niz na zasade wolnego wyboru imama. Niestety
zastgpienie prawa wyboru prawem sukcesji doprowadzito ostatecznie do buntow
ibadyckich wiernych i — zgodnego z prawem ibadyckim — podwazenia wladzy
Sayfa Ibn Sultana II w 1728 roku, ktéry musial zbiec do Iranu. Omanczycy nie
mogli przyja¢, ze imam zacznie przejmowaé wiladze dziedzicznie — to wlasnie
przeciez bylo przedmiotem sporu i ostatecznego odlgczenia si¢ charydzytow w VII
wieku od innych muzulmanéw popierajacych kaliféw dynastycznych.

Po niemal 20-letniej wojnie domowej oraz inwazji iranskiej (spowodowanej
zresztg prosba Sayfa Ibn Sultana Il w 1737 roku), wladze przejal kolejny wybrany
imam z innego plemienia — Ahmad Ibn Sa‘id (1741-1783). Jego dlugie rzady
doprowadzily do wielu zmian, m.in. ostatecznego odrzucenia tradycyjnego imamatu
na rzecz sultanatu. Ahmad Ibn Sa‘id na nowo stworzyl swoj maglis, otaczajac sie
juz nie najmadrzejszymi z wiernych, ale ludzmi ze swojego plemienia i rodziny.
Nie chcial on rowniez sprawowaé wiadzy religijnej, co ostatecznie przyniosto
rozdzielenie wiladzy s$wieckiej (sultanatu) od religijnej (imamatu). W wersji
omanskiej jednak doprowadzitlo to do faktycznego powstania dwodch panstw:
sultanatu Maskatu i imamatu Nizwy. Co wazne, rzady Ahmada Ibn Sa‘ida
wzmocnity wplywy omanskie, a zarazem ich uzaleznienie od rosnacej potegi
handlowej Brytyjczykow (Ghubash 2006: 72). To na skutek ich namow (i
handlowej Kompanii Wschodnio-Indyjskiej) przeniost on stolice do Maskatu. Choé
poczatkowo nie dalo si¢ tego przewidzie¢, decyzja ta ostatecznie doprowadzila do
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dlugotrwalego podziatu kraju na dwie czesci: nadmorskiej, bogatej i poddanej
suttanowi oraz ladowej, odizolowanej, suchej i konserwatywnej, poddanej imamowi
ibadyckiemu. Warto doda¢, ze Ahmad Ibn Sa‘id byl rowniez zalozycielem dynastii
rzadzacej Omanem do dzis.

Cho¢ suttanowi Ahmadowi udalo si¢ skupi¢ w rekach cata wladze polityczna, to
nie powiodlo mu si¢ zbudowanie trwale silnego panstwa. Po jego $mierci powrot
Omanu do potegi Jarubitow sprzed 200 lat nie byt juz mozliwy — od konca XVIII
stulecia bowiem Oman zaczynaja najezdzaé arabscy wahabici, znani z radykalizmu
i fanatyzmu glosiciele nowego islamu, ktorym udalo si¢ zbudowaé panstwo znane
dzisiaj jako Arabia Saudyjska (Ghubash 2006: 83). Juz w 1804 roku w bitwie
morskiej pod Lingeh syn Ahmada, Sultan, traci zycie z rgk wahabitow. Jego
wnukowi, Sa‘idowi Ibn Sultanowi Wielkiemu udalo si¢ jednak utrzymaé system
sultanatu i odeprze¢ ataki licznych wrogow, nie tylko lokalnych (wahabitéw, Iranu),
ale przede wszystkim — Wielkiej Brytanii. Poprzez utrzymanie Zanzibaru, ktory stat
sie de facto stolica panstwa, byl w stanie kontrolowa¢ handel na obszarze
wschodniego Oceanu Indyjskiego do lat 40. XIX wieku.

Ghubash (2006: 112) zauwaza jednak, ze skupienie si¢ na Zanzibarze oraz na
handlu niewolnikami (przynoszacym ogromne zyski) bylo przyczyna zguby. Z
jednej strony ibadycka mniejszo$¢ wierna imamowi wielokrotnie si¢ buntowata, z
drugiej zas doprowadzilo to do uzaleznienia gospodarki od handlu ludzmi, co dla
liberalizujacej si¢ Wielkiej Brytanii bylo znakomitym pretekstem do ataku. W 1847
roku Sa‘id Ibn Sultan (rzadzacy do 1856 roku) zmuszony zostal do zakonczenia
procederéw niewolniczych, zas juz 10 marca 1862 roku Francja i Wielka Brytania
dokonujg faktycznego rozbioru i kolonizacji dwczesnego Omanu, za wyjatkiem
centralnej czgsci wiernej imamowi (Nizwy).

Cho¢ od konca XVIII wieku byla izolowana i odgraniczona od bogactw i
handlu, to wilasnie z Nizwy wyszlo w 1913 roku powstanie ibadytéw, tzw.
rewolucja al-HarusT (wczesniej miato miejsce w latach 1869-71 powstanie Azzan,
przeprowadzone jednak z o wiele mniejsza intensywnoscig). Doprowadzilo do
podpisania traktatu w Seeb w 1920 roku. Traktat ten w istocie potwierdzat
istniejacy stan rzeczy: dzielit Oman na dwie czesci: imamat Omanu (Nizwy) oraz
suttanat Maskatu (por. Reda Bhacker 1994). Natozone przez Brytyjczykow podatki
(25-50 % w zaleznosci od produktow) oraz przejecie catej floty handlowej sultana,
doprowadzity do catkowitej izolacji i niezwyklego zubozenia kraju (Ghubash 2006:
176). Mimo to, traktat w Seeb przyznawal oficjalnie niepodlegtos¢ Omanowi, a
owczesny sultan zaczal prowadzi¢ zabiegi dyplomatyczne o odzyskanie pelnej
niezaleznosci (zachowala si¢ m.in. relacja z jego pobytu w Stanach Zjednoczonych
w 1923 roku).

Wiek XX byt okresem walki o faktyczna niepodleglosé, ktora choé¢ formalnie
uzyskana, byla bardzo czesto naruszana przez Wielka Brytanie, sgsiadow (Arabie
Saudyjska i Jemen) oraz walki wewnetrzne. Dopiero za czaso6w obecnego sultana —
Qabiisa ibn Sa‘ida — Oman uzyskat w 1970 roku faktyczng niepodlegtos¢ i zostat
wprowadzony w faze wspolczesnej industrializacji (por. Allen, Rigsbee 2000,
Kechichian 2008, Townsend 1977). Jego ojciec, jako sultan Maskatu, nie byt w
stanie zjednoczy¢ kraju, chociaz po ostatecznym pokonaniu i wygnaniu ostatniego
imama Nizwy w 1958 roku, zakonczyl najtrwalszy konflikt wewnetrzny. Niestety
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nie mial on wsparcia Zachodu na ktére moze liczy¢ sultan Qabis, a na jego kraj
nieustannie napieraly grupy wahabitow (o sytuacji zwiagzanej z napigciami
religijnymi na linii wahabici-ibadyci bedzie jeszcze mowa w ostatniej czgsci
niniejszego artykutu) oraz komunistow z Jemenu. W wyniku tych konfliktow Oman
stat si¢ wyludnionym krajem, ktéry — jako pozbawiony ropy — z pozycji centrum
handlowego stal si¢ pozbawiong znaczenia prowincja. Z punktu widzenia kwestii
doktryny ibadytéw rozwdj gospodarczy Omanu w ostatnich 40 latach nie jest tak
istotny, ale aby jedynie zaznaczy¢ jego skale wystarczy wspomnieé, ze w 1968 roku
mieszkato nie wigcej niz 800 tys. mieszkancow, zbudowano ok. 7 kilometrow
asfaltowej drogi, a wielkos¢ Maskatu wynosita ok. 3 km kw. Obecnie stolica
Omanu liczy ponad milion mieszkancéw (sam Oman niemal cztery), a jej wielkosé
przekracza 400 km kw. (por. Peterson 2006: 26).

* %k %k

Aktualna sytuacja Omanu uzalezniona jest w gldwnej mierze od wspomnianych
wyzej czynnikoéw gospodarczych oraz polityki zagranicznej prowadzonej przez
sultana. Kraj ten jednak podaza za ogdlnym trendem rozwoju wielu panstw
arabskich w regionie. Wydaje si¢ jednak, ze aby zrozumie¢ sukces Omanu nalezy
dokladniej przyjrze¢ sie kwestii tozsamosci narodowej i religijnej jego
mieszkancéw, ktéra — odpowiednio wykorzystana przez sultana — pozwolita w
duzej mierze przyblizy¢ los kraju zdecydowanie bardziej do Emiratow czy Kataru
niz do Jemenu czy Iranu. Jak prébowatem wykazaé powyzej, doktryna ibadycka
pozwolita Omanczykom na budowanie stosunkowo réznorodnego narodowo
spoteczenstwa, ktore potrafito oprze¢ si¢ wplywowi sasiednich pradow
muzutmanskich: wahabickiemu sunnizmowi oraz szyizmowi. Skutkiem tego Oman,
kraj o wydawaloby si¢ bardzo niskim potencjale gospodarczym i demograficznym,
od 40 lat sukcesywnie buduje pozycje lokalnego lidera politycznego, kulturowego i
handlowego (por. Skeet 1974, Allen 1987).

Warto w tym miejscu powroci¢ do kwestii kontaktow wahabicko-ibadyckich,
ktére obecnie sa zrédlem najostrzejszego konfliktu w Omanie (por. Reda Bhacker
2003: 63-65). Juz ich poczatek zapowiadal sie zle, kiedy w 1802 roku arabscy
wahabici podbili omanski wowczas Bahrain oraz miasto Buraimi, Co wigcej,
zmusili sultana do zaplaty corocznego trybutu (tamze, s. 69) oraz pozwolenia
wahabickim misjonarzom na pobyt w Maskacie, gdzie odtad rozpoczeli oni swoje
misje wsrod lokalnej ludnosci (tamze, s. 71). Jak mowia zrodla o dwczesnej sytuacji
w Maskacie: ,.chrzescijanie i zydzi moga zy¢é wolni, podazajac wedlug swoich
ksigg; muzulmanie za$ sg zmuszeni do wyboru miedzy wahabizmem a $miercig”
(tamze, s. 53; por. takze Lewicki 1971b, Peterson 2004).

Sytuacja konfliktu trwa do dzis. Wahabici aktywnie dzialaja przeciw ibadytom,
dazac do prozelityzmu réznymi srodkami. Przykladem moze by¢ fakt, ze w 2008
roku omanscy teologowie i uczeni wydali oficjalne zarzadzenie, aby nie podazaé za
saudyjskimi ustaleniami dotyczacymi kalendarza (Khaleej Times, 2009) — istotnymi
z punktu widzenia np. terminu Ramadanu. Ze wzgledu na to mialy miejsce walki
miedzy policja a sunnitami w stolicy potudniowej prowincji, Salali (Reuters 2009).
Nie da si¢ ukry¢, ze liczba sunnitow w Omanie wzrasta, szczegdlnie na rzecz
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bardziej otwartego ibadytyzmu, co budzi wzajemna nieche¢ monarchéow dwodch
arabskich krajow. Z drugiej strony atwo zauwazy¢ wspotprace kulturows i religijna
miedzy ibadytami a szyitami (Reuters 2009) oraz niezwykle przyjazne stosunki
miedzy Omanem a Iranem.

Niechec¢ religijna sprzyja zatem rodzeniu si¢ konfliktéw na polu politycznym.
Wydaje sie, ze przyczyna tego stanu rzeczy jest faktyczne dgzenie sultana Qabusa
do skonsolidowania Omanu pod sztandarem ibadytyzmu, co wida¢ nie tylko po
zakonczeniu juz w latach 70. probleméw zwigzanych z brakiem imama (ojciec
obecnego sultana doswiadczyl kilku zamachow na swoje zycie, a ibadyccy
zwolennicy wygnanego imama podltozyli kilkakrotnie bomby pod meczety, forty
czy jedyna wowczas stacje benzynowa w Maskacie — por. Peterson 2006: 60).
Dziatania sultana sa réwniez widoczne w samej architekturze wspolczesnego
Omanu, gdzie niedaleko jedynego na Bliskim Wschodzie budynku opery
rozposciera si¢ ogromny ibadycki Meczet Sultana Qaboosa. Troska o ibadytyzm
przejawia sie rowniez w niszczeniu dawnych pamigtek — pozostatosci po obecnosci
sunnitow (Peterson 2006: 64): przede wszystkim wahabickich meczetéw oraz
otwartym sprzeciwie przeciw budowie nowych.

Podsumowujac, wydaje si¢ ze jednym 2z najwazniejszych czynnikow
ksztaltujacych sytuacje geograficzng Omanu jest wlasnie jego religia. Nie da sig
zrozumieé jego rzeczywistosci spotecznej i kulturalnej bez spojrzenia na wartosci
duchowe (Ghubash 2001: 8). Od wczesnej starozytnosci region Omanu odgrywalt
strategiczng role tacznika roznych kregow cywilizacyjnych (Mezopotamii,
Dalekiego Wschodu i Afryki) i nalezy przyznaé, ze t¢ role udalo mu sie
podtrzymywaé m.in. przez podtrzymanie wyjatkowej tozsamosci, ktora nie
pozwolita Omanczykom sta¢ si¢ na stale czeScia innego imperium. Ibadyci
omanscy w kazdym okresie historii, nawet XIX-wiecznego kolonializmu, nie dali
si¢ ostatecznie pozbawi¢ roli aktywnego gracza na migdzynarodowej arenie.
Obecnie, mimo sekularnych rzadéw sultana, Oman cieszy si¢ coraz wazniejsza
pozycja dyplomatyczna, a jego status ekonomiczny i kulturowy stawia go na czele
wsrod innych panstw regionu.
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Karolina ZUB

) PROCES REISLAMIZACIJI
PANSTW TURKIESTANU ZACHODNIEGO

Wstep

Artykul poswigcony zostal jednemu z najbardziej intrygujacych i fascynujacych
obszarow na kuli ziemskiej- Turkiestanowi Zachodniemu, od wiekow uchodzacemu
za pomost taczacy Europe z Azja. Rozlegle, niezamieszkane przestrzenie usiane
tetnigcymi zyciem osadami spoczywajace na ztozach surowcow energetycznych od
wiekow targane sa sporami politycznymi, prowadzacymi do krwawych wojen
miedzy zamieszkujaca je ludnoscia. Turkiestan Zachodni stanowi obecnie jedno z
najwazniejszych strategicznie miejsc na  $wiecie. Wplyw na to ma wiele
czynnikéw, sposrod ktorych na pierwszy plan wysuwajg sie te o znaczeniu
geopolitycznym  oraz  fakt, ze negatywne procesy dokonujace = sie
wregionie, moga zachwia¢ miedzynarodowa struktura bezpieczenstwa.

Po dekonstrukcji Zwigzku Radzieckiego, od 1991roku spofeczenstwa
zamieszkujace te terytoria przezywaja renesans islamu. Jednak podobnie jak w
czasach radzieckich, tak 1 teraz religia jest brutalnie przesladowana w
poszczegdlnych krajach tworzacych Turkiestan Zachodni. Represje wobec religii,
korupcja elit politycznych i skrajne ubostwo ludnosci doprowadzity do powstania w
panstwach srodkowoazjatyckich podatnego gruntu dla ksztaltowania zbrojnego
fundamentalizmu islamskiego. Region przez dlugie lata marginalizowany w nauce
o stosunkach miedzynarodowych i bezpieczenstwie, obecnie staje si¢ areng
niepojacych procesow. Wydarzenia rozgrywajace sie w sercu azjatyckiego
kontynentu moge w przyszlosci zachwia¢ miedzynarodowa architektura
bezpieczenstwa.

1. Charakterystyka Turkiestanu Zachodniego

Ziemie historycznie okreslane mianem Turkiestanu Zachodniego stanowia
geograficzne serce azjatyckiego kontynentu. Zamykaja w sobie olbrzymie, w
wiekszosci slabo zaludnione przestrzenie rozciagajace si¢ pomiedzy Morzem
Kaspijskim na zachodzie, Syberia na potnocy, Chinami na wschodzie oraz Iranem i
Indiami na potudniu. Turkiestan Zachodni obejmuje pie¢ niepodleglych panstw
powstatych w 1991 roku, po dekonstrukeji radzieckiego imperium- Kazachstan,
Kirgizja, Turkmenia, Tadzykistan i Uzbekistan. Jest to obszar niesamowicie
specyficzny, bowiem z jednej strony odznacza si¢ silnym zroéznicowaniem
wewngtrznym, stanowi istny tygiel narodowosci, kultur, etnoséw i religii. Z drugiej
zas, wyrdzni¢ mozna szereg czynnikow, przemawiajacych za tym ze stanowi on
organiczng cato$¢ ktorag rozpatrywac nalezy w kategoriach regionu.

19



O ogromnym zréznicowaniu Turkiestanu Zachodniego, $wiadczy juz sama
geografia, bowiem na podinocy rozciagaja si¢ kazachskie stepy, w Turkmenii
dominujg pustynie i polpustynie, zas Kirgizji i Tadzykistanie — gory siegajace 8 tys.
m. n.p.m. W centralnej czgsci regionu znajduje si¢ Kotlina Ferganska, bedaca
jednoczesnie jego najludniejszym miejscem. Region odznacza si¢ ogromng
réznorodnoscia etniczna, przy czym wiele obszarow charakteryzuje mieszany sklad
narodowosciowy, co prowokuje konflikty o podlozu etnicznym. Réwniez roznice
pomiedzy postradzieckimi, azjatyckimi republikami zarysowuja si¢ w sferze
posiadanego  potencjalu  gospodarczego, stopnia zaawansowania reform
ekonomicznych oraz priorytetow polityki zagraniczne;j'.

Jak zaznaczono wczesniej istnieje szereg czynnikow upodobniajacych do siebie
panstwa wchodzace w sktad Turkiestanu Zachodniego, sposréd ktérych wspolna
historia obfitujaca w liczne konflikty niewatpliwie wysuwa si¢ na pierwszy plan.
Warto zaznaczy¢, ze najbardziej doniostym wydarzeniem z burzliwych dziejow
regionu, w ogromnym stopniu wplywajacym na jego wspotczesne oblicze i obecny
ksztalt terytorialny, byt podbdj rosyjski dokonujacy si¢ wlasciwie przez cala druga
potowe XIX wieku’.

Elementem charakterystycznym dla panstw tworzacych region Turkiestanu
Zachodniego, jest specyficzna sytuacja polityczna. W teorii we wszystkich pieciu
panstwach wladza sprawowana jest na zasadach demokratycznych, jednak owa
demokracja ma charakter fasadowy. Ustroje postsowieckich azjatyckich republik
opierajag si¢ w duzym stopniu na scentralizowanych aparatach panstwowych, w
ktérych dominujaca role odgrywa prezydent, sprawujacy wiladze niepodzielna,
oparta na praktykach autorytarnych, a bywa ze rdéwniez totalitarnych. Warto
réwniez zaznaczy¢, ze w zadnym z pigciu panstw regionu, nie zawigzala si¢
legalnie dziatajaca opozycja’. Silna pozycja natomiast odznaczaja sie miejscowe
klany, tzw. ,.tejpy”, czesto zastepujace terenowe organy panstwa, co prowadzi do
ogromnej korupcji i uniemozliwia przeprowadzenie procesu modernizacji struktur
panstwowych.

Istotnym czynnikiem upodabniajacym panstwa Turkiestanu Zachodniego, sa
takie same problemy spoleczne z jakimi borykaja si¢ te kraje. Zerwanie szeregu
powigzan gospodarczych, czego zrédel nalezy doszukiwaé nie tylko w krachu
sowieckiej centralnie planowanej gospodarki, ale takze w animozjach miedzy
poszczegdlnymi panstwami, spowodowato potezny kryzys gospodarczo- spoteczny
we wszystkich panstwach regionu. To z koli doprowadzilo do gwalttownej
pauperyzacji ludnosci, zakrojonego na szeroka skale bezrobocia, upadku opieki
socjalnej i medycznej, wzrostu narkomanii i epidemii AIDS. Sytuacj¢ pogorszyla
eksplozja demograficzna, majaca aktualnie miejsce w regionie’. Okoliczno$é ta

' M. Falkowski, Charakterystyka regionu Azji Centralnej [w:] B. Bojarczyk, A. Zietek (red.) Region
Azji Centralnej jako obszar wptywow miedzynarodowych, Lublin 2008, s. 37- 38.

? L. Wiodek, Kolonialna pepowina, ,Nowa Europa Wschodnia” Nr 3-4 (XL) 2015, s. 97.

3 R. Klaczynski, E. Sadowska, Postradzieckie paristwa Azji Centralnej. Historia, polityka, gospodarka,
spoteczenstwo, Krakéw 2013, s. 10- 11.

4 M. Falkowski, dz. cyt., s. 35.
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stwarza doskonale pole do dzialania zorganizowanym grupom przestgpczym, co w
konsekwencji przyczynié¢ moze sie do destabilizacji Turkiestanu Zachodniego®.

Od dwoch i pdt tysigca lat w historie tego obszaru wpisane sg nieustanne
konflikty i zmagania wielkich imperiow, ktére walczyly najpierw o kontrole nad
Jedwabnym Szlakiem- droge handlowa faczaca Europe z Azja, potem za$ o znaczne
poktady surowcéw energetycznych. Region przez diugie lata zaniedbywany w
nauce o polityce i bezpieczenstwie, obecnie zdecydowanie zyskuje na znaczeniu,
stajac sie jednym z wazniejszych strategicznie miejsc na §wiecie. egatywne procesy
obserwowane na terenie Turkiestanu Zachodniego sprawiaja, ze postrzegany jest on
jako jeden z najbardziej niestabilnych regionow we wspodlczesnym $wiecie i
wskazuja ze w przysztosci moze sta¢ sie on polem nowego konfliktu®. Istnieje
szereg chronicznych zagrozen stanowiacych wyzwanie dla bezpieczenstwa
wszystkich pieciu krajéw. Sa to przede wszystkim wspomniane juz konflikty
etniczne, spory migdzy panstwami o przebieg granic, oraz ograniczone zasoby
wodne. Wazny element stanowia réwniez polityczne, spoleczne i ekonomiczne
konflikty wewnatrzpanstwowe'. Niezmiennie od 1991 roku zagrozenie ze strony
radyklanego islamu uwazane jest za najpowazniejsze wyzwanie dla stabilnosci
regionu, mogace zachwia¢ migdzynarodows architekturg bezpieczenstwa.

2. Islam na terenie Turkiestanu Zachodniego- rys historyczny

VII- XIX wiek

Islam na tereny Turkiestanu Zachodniego zaczal przenikaé juz w VII wieku
wraz z armiami Arabow docierajgcych do osad potudnia tego regionu
zamieszkatych przez rolnicza ludnos$¢ pochodzenia iranskiego. Los tego obszaru,
jako terytorium islamu zostal ostatecznie przypieczetowany przez zwycigestwo
wojsk kalifatu nad armia chifiska w 751 roku. Dzieki temu wydarzeniu Turkiestan
Zachodni stat si¢ obszarem kultur tureckich i perskiej, a nie kultury chinskiej. O
rozpowszechnieniu islamu mozna méwi¢ jednak dopiero od wprowadzenia islamu
jako religii panstwowej przez Karachanidow, ktorych panstwo w X-XII stuleciu
obejmowato terytoria obecnego Kirgistanu, Tadzykistanu, Uzbekistanu
potludniowego Kazachstanu i potudniowego Turkmenistanu. To wiasnie pod ich
panowaniem Buchara i Samarkanda staly si¢ jednymi z najwazniejszych centrow
nauki, kultury i sztuki swiata muzutmanskiego.

Przetlomowym moment w dziejach islamizacji plemion zamieszkujacych tereny
dzisiejszego Turkiestanu Zachodniego, stanowi przyjecie religii przez Uzbeka,
chana Zlotej Ordy w XIV wieku. Proces ten z powodzeniem kontynuowany byt do
poczatkéw XIX wieku, a jego istotnym elementem bylo wsparcie udzielane mu
przez wiladze cesarskie poczawszy od Katarzyny II, ktéra widziata w islamie
element umacniajacy wplywy rosyjskie oraz sposdéb na cywilizowanie

> Szerzej w: S. Redo, Zwalczanie przestepczosci zorganizowanej w Azji Centralnej, Warszawa 2007.

® A. Rashid, Dzihad. Narodziny wojujgcego islamu w Azji Srodkowej, Warszawa 2003, s. 19.

7 Szerzej w: M. Falkowski, W. Lang, Zakladnicy Moskwy, klienci Pekinu. Bezpieczenstwo w Azji
Centralnej w dobie malejgcej roli Zachodu, Prace OSW, Warszawa 2014, str. 18- 23.
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koczownikow. Warto zaznaczy¢, ze w okresie podboju rosyjskiego ziem
dzisiejszego Turkiestanu Zachodniego, islam wielokrotnie byl ideologia oporu
wobec Rosji, ale tez podstawa ruchow reformatorskich i modernizacyjnych. Wiadze
kolonialne prowadzac polityke rusyfikacji wprowadzaly szkolnictwo rosyjskie i
wspieraly dziatania cerkwi prawostawnej w regionie. Jednak poza wymienionymi,
nie podejmowaly innych dziatan przeciwko religii islamskiej’. Powodem, dla
ktérego centralnoazjatycki islam utracit dynamizm pod rzadami caratu, nie byla
ingerencja Rosja w sprawy muzulmanskiego duchowienstwa, prawodawstwa, czy
praktyk tez praktyk religijnych, lecz jego konfrontacja z nowoczesnymi
osiggnieciami technicznymi, przemystem i edukacja’.

Okres radziecki (do lat 80 XX wieku)

Przelomowym momentem dla islamu w Turkiestanie Zachodnim, powodujacym
diametralng zmiang sytuacji byta rewolucja bolszewicka, niosaca za sobg stopniowa
sowietyzacj¢ regionu. Nie zostala ona jednak przeprowadzona bez sprzeciwu
wyznawcdw islamu. Donioste wydarzenie z tamtego okresu, stanowi niewatpliwie
rewolta ktora wybuchta w 1918 roku, kierowana przez multow i przywddcow
klanowych. Bylo to pierwsze powstanie basmaczéw, w ktorym wziety udziat
niezalezne od siebie grupy bojownikow. Powody, dla ktérych muzulmanscy
wojownicy podjeli walke byly rozne: dzihad, szariat, nacjonalizm turecki,
antykomunizm. Podczas wybuchajacych sporadycznie walk, ktére trwaty do 1929
roku, podzieleni przez spory plemienne i klanowe basmacze nigdy nie wyksztalcili
spojnego przywddztwa ani ideologii, co oslabito ich zdolnos¢ do przeciwstawiania
sie polityce prowadzonej przez wladze radzieckie'.

Bolszewicy zdecydowanie ograniczyli, a w 1927 roku zupehnie zlikwidowali
sadownictwo religijne, szkolnictwo zredukowali do nielicznych placdwek
kontrolowanych przez panstwo, podobnie z reszta jak zwigzane z nimi majatki
religijne (wakfy); wreszcie radykalnie zmniejszyli liczbe meczetoéw. W koncu lat
dwudziestych islam utozsamiany z sitami reakcyjnymi stal si¢ celem atakow ze
strony panstwa: w propagandzie, w dzialaniach spolecznych oraz fizycznej
likwidacji elit muzutmanskich''. Partia komunistyczna uwazata wszelkie praktyki
religijne za ,.burzuazyjng dekadencje”, dlatego w nowej komunistycznej Rosji
represje dotknely wszystkie wyznania, jednak islam podlegal szczegdlnym
przesladowaniom. Wiadza radziecka obawiata si¢ go szczegdlnie, majac w pamigci
nacjonalistyczng i religijna opozycje wobec wladz komunistycznych, jaka
muzutmanie stworzyli podczas powstania basmaczow.

Sytuacja nieco ulegla poprawie po inwazji niemieckiej na Zwigzek Radziecki
w 1941 roku, poniewaz w armii potrzebne bylo jak najwigcej ludzi do walki z
wrogiem. Jednak po zakonczeniu Il wojny swiatowej, represje znowu przybraly na
sile. Jeszcze przed koncem wojny, w maju 1944 roku, rzad powotal specjalnym

8 S. Zapasnik, ,, Walczgey islam” w Azji Centralnej. Problem spolecznej genezy zjawiska, Wroclaw
2006, s. 21- 22.

° A. Rashid, dz. cyt. s. 47.

19 A. Rashid, dz. cyt. s. 55.

" K. Strachota, Azja Centralna. Charakterystyka regionu w kontekscie stabilnosci i wyzwan
migracyjnych, Warszawa 2011, s. 61- 62.
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dekretem Rade do spraw Kultu Religijnego, ktora wkrotce stala si¢ gtownym
radzieckim organem panstwowym zajmujacym si¢ sprawami islamu i
muzutmandéw.

Kolejnym etapem, kiedy zdecydowanie stracily na sile przesladowania
wyznawcow islamu sg lata szesédziesiate. Wowczas, wladze radzieckie zmuszone
byly zastosowaé nowa strategic w odniesieniu do krajow muzulmanskich, gdyz
decydentom zalezalo na pozyskaniu poparcia krajow muzutmanskich, dla
prowadzonej przez nich polityki zagranicznej. Starano si¢ ukazac, jak doskonale
islam moze wspotistnie¢ z socjalizmem.

Ostatnia kampania antymuzulmanska odbyla si¢ podczas pieriestrojki Michaita
Gorbaczowa, kiedy to islam przedstawiano jako wroga nowoczesnosci oraz
przyczyne antyrosyjskich nastrojow w panstwach Turkiestanu Zachodniego.
Antyislamskie poglady radzieckiego przywodey znajdowaly poparcie wsrod
przywodcoéw srodkowoazjatyckich, ktorzy obawiali si¢ ze odrodzenie islamskie
pociagnie za sobg zadania demokracji i wolnosci, co zdecydowanie godzitoby w
interesy whadzy'>.

Faktem, ktoremu warto poswieci¢ uwage jest to ze likwidacja szkolnictwa, czy
administracji islamskiej godzita przede wszystkim w islam wysoki, natomiast islam
ludowy wykazal znaczng odpornos¢, czemu sprzyjalo trwanie narodowo-
plemiennej struktury spotecznej, trwatos¢ wiezi wspdlnotowych wsrdd ludnosei
dawniej rolniczej i swoisty charakter zycia politycznego w Turkiestanie Zachodnim
wynikajacy z dominacji w nim, rdwniez w czasach radzieckich, stosunkdéw patron-
klienci. W panstwach regionu nadal podstawa organizacji wielu dziedzin zycia
spotecznego jest istnienie grup ludzi bliskich sobie ze wzgledu na taczace ich wiezi
pokrewienstwa, przyjazni lub kolezenstwa w szkole czy pracy. Grupy te zwigzane
sa ze soba na cale zycie i pomagaja sobie na zasadach wzajemnosci. Otdz obecnosé
tych grup w nie mniejszym chyba stopniu, niz struktura rodowo- plemienna sprzyja
temu, Ze stosunki patron- klienci sa nadal w Turkiestanie Zachodnim podstawa
organizacji zycia politycznego i spofecznego. System klientalny byt takze
sojusznikiem islamu ludowego, poniewaz stwarzal oslon¢ przed represjami ze
strony panstwa komunistycznego. Mimo zamknigecia meczetéw 1 zakazu
dziatalnosci machali owe grupy funkcjonowaty nadal, maskowane przed wladzami
jako czajchana, klub, piekarnia czy okazyjne zebrania towarzyskie. Machalle
utrzymywaly wlasnych imamoéw, tyle ze ukrywano ich prawdziwe funkcje i
otrzymywali oni zaplate jako wykonawcy ktoregos ze swieckich zawodow. Ludzie
nocami zbierali si¢ na modlitwy i nabozenstwa, odwiedzali meczety i groby robigc
to dla niepoznaki podczas komunistycznych s$wiat. W licznych przypadkach
odbywalo si¢ to za wiedza aktywistow partyjnych czy przedstawicieli aparatu
wladzy, ktorzy jako mieszkancy danego terytorium dzielili swoja lojalnos¢ miedzy
panstwo komunistyczne a wspélnote, jakiej byli cztonkami'”.

2 A. Rashid, dz. cyt., s. 56- 60.
13§, Zapasnik, dz. cyt., s. 64- 65.
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Czasy pieriestrojki

Sytuacja zaczgta wymykaé sie wladzom radzieckim juz w poczatku lat
osiemdziesiagtych, kiedy to muzulmanéw zainspirowala zardwno rewolucja iranska
w 1979 roku czy rola islamu w wojnie w sasiednim Afganistanie'. Niezwykle
wazny okres dla islamu w regionie Turkiestanu Zachodniego, stanowig czasy
pieriestrojki. W polowie lat osiemdziesiatych, owczesny przywodca panstwa
radzieckiego- Michait Gorbaczow przedstawil te koncepcje, wprowadzajac
liberalne- lub- przynajmniej nieco zliberalizowane- podejscie do kwestii
politycznych i spotecznych. W zalozeniach tego programu nie bylo mowy o
zniesieniu restrykcji w stosunku do praktyk religijnych, jednak ludzie w catej Rosji
interpretowali je na swdj sposdb. Bardzo szybko rozpoczat si¢ proces odrodzenia
wszystkich wyznan. Radziecka nomenklature szczegolnie zaskoczylo, ze jednym z
pierwszych nastepstw pierestrojki byl gwaltowny wzrost zainteresowania
mieszkancéw Turkiestanu Zachodniego islamem. Zaczely powstawad tysigce
meczetdw, z Arabii Saudyjskiej i Pakistanu przywozono tomy Koranu i innych
wydawnictw muzutlmanskich, ktére rozdawano ludziom za darmo, za§ w
kotchozach i wioskach wedrowni multowie z dnia na dzien stawali si¢ oficjalnymi
przywodcami religijnymi. Glowna przyczyna tej eksplozji byl oczywiscie fakt, ze
islam na obszarze Turkiestanu Zachodniego nigdy nie przestat istnie¢, nawet w
okresie najwiekszych radzieckich represji. Im bardziej wladze staraty si¢ go zdusic,
tym bardziej si¢ rozprzestrzenial i stawal symbolem regionalnego oporu
narodowosciowego i religijnego. Do odrodzenia religijnego przyczynity si¢ rowniez
czynniki zewnetrzne. pod ich wptywem w srodkowoazjatyckim islamie pojawit sie
nowy, niepokojacy element ktory weigz w nim dominuje- wojowniczo$é".

Po roku 1991

Bardzo wazne okres w historii islamu w Turkiestanie Zachodnim, majgcym
wplyw na jego obecny ksztalt, stanowi czas po dekonstrukcji radzieckiego
imperium. Po upadku ZSRR w $wiadomosci spolecznej panstw regionu Azji
Centralnej nastgpita proznia ideologiczna, ktora szybko wypelniona zostala przez
religie. Statla si¢ ona gldwnym czynnikiem laczacym obdarte z tozsamosci
spoteczenstwa, znajdujace sie w glebokim kryzysie ideologicznym'’.

W bylych republikach zwigzkowych, zapoczatkowane zostaly burzliwe procesy
do tradycji rodzimej. Po uzyskaniu niepodleglosci inteligencja i elity polityczne w
centralnoazjatyckich republikach za najwazniejszy czynnik odradzania tradycji,
obok wprowadzania z powrotem do obiegu w catym zyciu spotecznym jezykow
etnicznych, uznaly wlasnie islam i zaczely wspiera¢ jego renesans. Stosunkowo
szybko jednak ujawnily sie wewnatrz nich réznice stanowisk, jakie formy religii
najlepiej sluza sprawie budowy narodu. Aparat wladzy niepodleglych panstw w
poczatkach ich istnienia powstawal na bazie aparatu wladzy radzieckiej. A wiec
ztozony byt z ludzi, ktorzy nawet jesli zachowali jakie§ osobiste zwigzki z
islamem, odrodzenie religii traktowali instrumentalnie jako proces utrzymany w

K. Strachota, dz. cyt., s. 63.
15 A. Rashid, dz. cyt., s. 63.
16 R. Klaczynski, E. Sadowska, dz. cyt. 11.
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tych granicach pojecia ummy, jakie odpowiadalo zakresowi tozsamosci narodowej
w ZSRR. Popierali wigc islam ludowy pod warunkiem zapewnienia sobie lojalnosci
jego wyznawcow.

Wsrod  przedstawicieli inteligencji narodowej natomiast, pod wplywem
ateistycznej propagandy radzieckiej licznie reprezentowani byli zwolennicy
»czystego” islamu, uwolnionego od naleciatosci tradycji przedislamskich,
identyfikowanych jako przezytki $wiadomosci narodowej. Zmiany ustrojowe w
wielu przedstawicielach tej grupy aspiracje do uczestnictwa w zyciu politycznym,
ktorych aparat panstwa powstajacy w wyniku przeksztalcen aparatu wiadzy
radzieckiej nie byl w stanie zaspokoié. Dlatego przywiazanie do islamu przejawiali
miedzy innymi przez nadanie religii charakteru ideologii protestu spolecznego'.

W latach dziewieédziesigtych XX wieku, mamy do czynienia z procesem
reislamizacji spoleczenstw zamieszkujacych Turkiestan Zachodni. Jej gtéwny nurt
kontrolowany byt przez panstwo- otwierano meczety, madrasy, akcentowano islam
w budowie tozsamo$ci narodowej i panstwowej. Na jego marginesie bujnie
rozwijata si¢, i byla tez coraz aktywniej zwalczana, dziatalnos¢ $rodowisk
nielegalnych zaréwno lokalnych, jak tez inspirowanych z zewnatrz- od aktywnosci
misjonarskiej z panstw arabskich, po budowe regionalnych struktur panislamskie;j
partii Hizb ut-Tahrir'®.

3. Charakterystyka islamu w regionie Turkiestanu Zachodniego

Sunnizm i szyizm

Dominujaca religia w regionie jest islam sunnicki, a jego wyznawcy stosuja
prawo muzutmanskie wedtug szkoly hanafickiej, podobnie jak okolo jedna trzecia
wszystkich muzulmanéw $wiata. Szkota hanaficka uchodzita za najbardziej
liberalng i otwarta na tradycje lokalne, ktére nie byly sprzeczne z Koranem.
Efektem tego jest duze zréznicowanie wewngtrzne oraz duzy udzial elementow
kultury preislamskiej w islamie, takich jak chociazby szamanizm, czy prawo
zwyczajowe (adat).

Tradycyjnie w centralnoazjatyckim islamie ogromna rol¢ odgrywat sufizm- w
swej genezie islamski ruch mistyczny istniejacy od okoto X wieku, akcentujacy
znaczenie osobistego zjednoczenia muzutmanina z Absolutem, przy wykorzystaniu
praktyk duchowych, pod kierownictwem mistrza. W praktyce, w sufizmie
szczegolnie istotne bylo dos¢ swobodne interpretowanie szariatu, otwartos¢ na nie-
muzulmanskie aspekty, ogromna rola mistrza jako autorytetu nie tylko w zyciu
duchowym, ale i codziennym, a takze sita bractw. Praktyki bazujace na sufizmie,
takie jak kult Swigtych miejsc, pielgrzymki do nich, silna wiara w cuda (mozliwe
dzicki wstawiennictwu mistrzow) stanowia podstawe islamu praktykowanego
w Turkiestanie Zachodnim.

178, Zapasnik, dz. cyt., s. 67- 68.
18 Szerzej w: M. Labenda, Hizb ut- Tahrir, czyli Partia Wyzwolenia [w:] A. Parzymies (red.) Islam a
terroryzm, Warszawa 2003, s. 167- 193.
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Szyizm w pigciu postsowieckich republikach Azji Centralnej zajmowal pozycje
marginalng. Wyznawali go przede wszystkim zajmujacy wielkie osrodki miejskie
przesiedlency z Iranu oraz irafnscy kupcy, ktdrzy nie istniejg dzi$ jako odrebna i
znaczaca grupa spoleczna. Wedhlug niepotwierdzonych, chociaz prawdopodobnych
informacji znaczaco ma rosna¢ liczba konwertytow na szyizm w Tadzykistanie, co
jest efektem aktywnej dzialalnosci religijnej i kulturalnej Iranu w tym kraju.
Tradycyjna odmiang szyizmu w regionie od okoto X/XI wieku jest ismailizm,
bedacy dominujaca religia tadzyckiego Badachszanu i wychodzcow z tego regionu,
zamieszkujacych inne regiony kraju zwlaszcza zas Duszanbe, ktorych aczna liczna
nie przekracza stu trzydziestu tysiecy. Charakterystyczna dla ismailitow jest
ograniczona rola zewnetrznych praktyk religijnych, co potwierdza chociazby
ograniczona liczba meczetow oraz bardzo liberalne podejscie do wlasnej wersji
szariatu, na rzecz wymiaru duchowego pod s$cistym kierownictwem obdarzonego
szcegdlnum charyzmatem imama. Warto dodaé, ze jako spotecznos¢ ismailici
naleza dzis do najlepiej wyksztatconej grupy w calym Turkiestanie Zachodnim, sa
jednak traktowani z duza nieufnoscia, jako heretycy i potencjalni separatysci
sterowani z zewnatrz'”.

Podstawowe warianty islamu

Islam w Turkiestanie Zachodnim jest bardzo niejednorodny, rézny jest bowiem
stopnien jego wplywu na zycie spoleczne i polityczne w poszczegolnych panstwach
i regionach. W Uzbekistanie, Tadzykistanie i poludniowym Kirgistanie jest on
bardzo duzy, natomiast w Kazachstanie i polnocnym Kirgistanie nieznaczny,
natomiast w Turkmenistanie wrecz znikomy. Wynika to z czynnikéw natury
historycznej i kulturowej, bowiem obszary potudniowe zostaly zislamizowane
podczas najazdéw arabskich w VIII wieku, stajac si¢ wkrotce jednym z centrow
duchowych s$wiatowego islamu, natomiast proces przyjmowania islamu przez
koczownicze plemiona kazachskie, kirgiskie i turkmenskie rozciagnat si¢ na kilka
stuleci i zakonczyt whasciwie dopiero w XIX wieku®.

W Turkiestanie Zachodnim islam wystepuje w czterech podstawowych
wymiarach.  Pierwszy z nich, polega na postrzeganiu islamu jako element
tozsamosci indywidualnej i grupowej i jest on przede wszystkim religia ludowa.
Dominuja w niej tradycyjne, najczesciej sufickie formy poboznosci i religijnosci
oraz rytualy stanowiace element tradycji- $luby, pogrzeby, obrzezanie, obchodzenie
najwazniejszych $wigt muzutmanskich. Islam ten w znacznym stopniu reguluje
zachowania poszczegdélnych czlonkéw wspolnoty oraz relacje miedzy nimi, nie
wigze si¢ natomiast z literalnym postrzeganiem szariatu i wiedza teologiczng. Jest
on roéwniez nieodlagcznym elementem tozsamosci mieszkancow regionu, dla ktorych
bycie Uzbekiem, Tadzykiem czy Kirgizem jest tozsame z pozostawaniem
muzutmaninem. Islam ludowy jest silnym czynnikiem konserwujacym tradycyjny
system spoteczny.

Drugi wymiar centralnoazjatyckiego islamu, to postrzeganie go jako istotnego
elementu budowy tozsamosci narodowej i panstwowej, szczegélnie w latach

19 K. Strachota, dz. cyt., s. 63- 65.
2 M. Falkowski, Charakterystyka regionu..., s. 35.
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dziewigédziesiatych po dekonstrukcji radzieckiego imperium, a takze traktowanie
jako plaszczyzny do wspolpracy z krajami muzulmanskimi, co stosowane bylo
przez wszystkie panstwa regionu. Obecnie akcentowanie islamu w retoryce
politycznej] ma raczej charakter hamowania fundamentalizmu islamskiego. W
calym regionie wladze sprawuja kontrole nad oficjalnymi strukturami
muzulmanskimi, meczetami, czy szkolnictwem religijnym.

Trzeci wymiar islamu, wystepujacy w regionie to baza ideologiczna i
logistyczna do walki o zmiane porzadku politycznego, spotecznego i kulturowego
w duchu fundamentalizmu islamskiego. Fundamentalizm islamski najsilniej
rozwingt sic w Tadzykistanie oraz Uzbekistanie. W tych dwdch panstwach, islam
stanowil zaplecze ideologiczne i logistyczne do walki politycznej, majacej na celu
obalenie rzadow i stworzenie sprawiedliwego panstwa kierujacego si¢ zasadami
islamu. Natomiast ostatni wymiar islamu, koncentruje si¢ na przebudowie
spotecznej, gospodarczej i kulturowej regionu w duchu zblizonym do wartosci
zachodnich, co objawia¢ si¢ ma budowa spoteczenstwa otwartego, gospodarki
rynkowej i przyczyniaé do modernizacji’'.

4. Zbrojny islam w Turkiestanie Zachodnim

Przyczyny i warunki sprzyjajace rozwojowi radykalnego islamu w regionie

Renesans islamu na terenach Turkiestanu Zachodniego, pociaga za soba
negatywne skutki godzace w strukture bezpieczenistwa w Azji Potudniowe;,
Bliskiego Wchodu, a takze Federacji Rosyjskiej. Do najpowazniejszych z nich
zaliczy¢ nalezy wyksztalcanie si¢ zbrojnego islamu. Przyczyn w rozwoju zjawiska
dopatrywa¢ nalezy si¢ w szeregu czynnikéw politycznych, spolecznych oraz
ekonomicznych.

Niewatpliwie jedna z najwazniejszych przyczyn jest nawarstwienie si¢
problemow spotecznych i gospodarczych w panstwach Turkiestanu Zachodniego.
Zadne z pafstw regionu, chociaz zaznaczy¢ nalezy ze teza ta w najmniejszym
stopniu dotyczy Kazachstanu, nie zdotalo wypracowa¢ modelu gospodarki
pozwalajacego zredukowa¢ ogromne bezrobocie, polaczone =z eksplozja
demograficzna, co stale obniza poziom zycia jego mieszkancdéw. Kryzys ciggnacy
za soba wewnetrzne 1 zagraniczne migracje zarobkowe, sprzyja rozpadowi
tradycyjnych  struktur spotecznych na poziomie lokalnym, dotychczas
zachowujacym kontrole nad swoimi czlonkami. Warto podkresli¢, ze
fundamentalistyczne organizacje rozwijaja sie przede wszystkim w $srodowiskach
0sOb wykorzenionych z tradycyjnych struktur. Istnieje niebezpieczenstwo, ze
protesty o charakterze ekonomicznym i spotecznym moga szybko przybra¢ formy
islamskie™.

Radykalny islam jest takze formg protestu przeciwko znienawidzonym
autorytarnym rezimom brutalnie rozprawiajacym si¢ ze wszystkimi przejawami
opozycji. Konsekwentn i brutalne ograniczanie opozycji w postradzieckich

2 Islam na obszarze postradzieckim, Prace OSW, Warszawa 2003, s. 8- 9.
22 Islam w Azji Centralnej- zagrozenie czy szansa dla regionu? Prace OSW, Warszawa 2002, s. 1.
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republikach azjatyckich, niemal uniemozliwito powstanie elit mogacych przy
zastosowaniu politycznych $rodkow, wyraza¢ interesy poszczegdlnych grup
spotecznych. W efekcie, zwlaszcza na poludniu Turkiestanu Zachodniego dochodzi
do islamizacji i radykalizacji opozycji, takze tej poczatkowo s$wieckiej i
umiarkowanej. Do tego dochodzi poczucie niesprawiedliwosci spotecznej, brak
perspektyw na przysztosé, rozktad tradycyjnych struktur spotecznych. Religia pada
zatem na podatny grunt. Popularno$é¢ idei islamskich wzrasta rowniez ze wzgledu
na brak jakiejkolwiek innej ideologii mogacej by¢ alternatywa dla tych grup i
jednostek, ktore nie chca lub nie moga wpisa¢ si¢ w obowiazujace w panstwach
regionu systemy polityczne i spoteczno- gospodarcze. Wladze nie maja im do
zaproponowania zadnej pozytywnej koncepcji, zas wartosci zachodnie sa dla
mieszkancéw Turkiestanu Zachodniego obce i niezrozumiate. W takiej sytuacji
islam, i to islam radykalny, staje si¢ jedynym dostepnym, zrozumialym
i atrakcyjnym paradygmatem. Nie bez znaczenia jest tez blisko$¢ przez lata
ogarnietego wojnami Afganistanu, w ktorym centralnoazjatyckie ruchy islamskie
znajduja zaplecze ideologiczne™.

Ksztaltowanie radykalnego islamu w regionie

Poczatki radykalizmu islamskiego siggaja lat 80. XX wieku, kiedy zaczat by¢
odczuwalny kryzys komunizmu i spoteczenstwa radzieckiego dzigki pierestrojce i
glasnosti, rozpowszechnila si¢ atmosfera odprezenia i otwarcia na nowe idee. Duza
role odegrata réwniez wojna w Afganistanie i udzial w niej zolierzy pochodzacych
z postradzieckich republik Azji Centralnej. Na tej fali z glebokiego ukrycia wyszto
zycie religijne, a Dolinie Ferganskiej i Tadzykistanie powstawaé zaczely pierwsze
nielegalne organizacje radykalne. Ich dzialalno$¢ miata konspiracyjny charakter i
ukierunkowana byta gtéwnie na propagowanie nowego dla regionu rodzaju islamu
oraz zwiekszania roli religii w zyciu spotecznym. Gloszac postulaty odbudowy
zycia religijnego, stawaly one zaréwno w opozycji do tradycyjnego ,,ludowego”
islamu, jak rowniez oficjalnych struktur muzulmanskich w peini kontrolowanych
przez wiladze sowieckie. Radykalowie glosili postulaty przebudowy regionu w
oparciu o tozsamo$¢ muzulmanska i szariat jako zasadniczy punkt odniesienia czy
podstawe prawodawstwa.

Na poczatku lat dziewieédziesiatych XX wieku, wraz z rozpadem Zwigzku
Radzieckiego, upadkiem 6wczesnego systemu polityczno- spotecznego w regionie,
zanikiem panstwa oraz zatamaniem gospodarczym rola radykalnego dziatania i
swoboda dzialania radykalow zaczety wzrastac. W przededniu wojny domowej w
Tadzykistanie (1992- 1997) islamisci stali si¢ jedna z sit tworzacej sie opozycji, a w
uzbeckiej Ferganie organizacje radykalne tworzyly lokalne samorzady i milicje
obywatelskie patrolujace ulice i probujace wymusi¢ przestrzeganie szariatu®.
Fiasko rajdow batkenskich w latach 1999 i 2000, a pdzniej rozbicie sil talibow i
Islamskiego Ruchu Uzbekistanu w ramach operacji Enduring Freedom w 2001
roku, zakonczylo pierwszy etap dzialalnosci zbrojnej islamskich radykatow
w Turkiestanie Zachodnim. Charakteryzowat si¢ on prébami przej¢cia wladzy przez

2 M. Falkowski, Charakterystyka regionu..., s. 37.
2 1. Lang, Zbrojni radykatowie islamscy w Azji Centralnej, Raport OSW, Warszawa 2013, s. 8- 9.
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radykatéw w centralnoazjatyckich republikach, w wyniku rewolucji badz dzialan
militarnych, przy wykorzystaniu stabosci nieokrzeptych jeszcze wtedy panstw
regionu. Jednak ani spoleczne wsparcie, na ktore liczyli islamisci, ani sily
owczesnych radykaléw nie okazaly sie wystarczajaco duze, by moc obali¢ lokalne
rezimy.

Po zamachach z 11 wrzes$nia 2011 roku, spadt i zmienit si¢ charakter aktywnosci
radykatéw islamskich w Turkiestanie Zachodnim. Najbardziej aktywne srodowiska
zostaly zmuszone do przeniesienia si¢ na obszary oddalone od regionu i oprécz
odosobnionych prob kontynuowania dzialalnosci zbrojnej w regionie, ograniczyty
si¢ do propagandy i rekrutacji. Za bunt przeciwko wiladzy, czesciowo o podlozu
religijnym, mozna uzna¢ nieudang rebeli¢ w uzbeckim miescie Andizan, lecz nawet
tu pomimo kontekstu islamskiego, gtéwnymi przyczynami byta represyjna polityka
wladz i napiecia spoteczne. Jeden z przykladéw aktywnosci zbrojnej radykalow
islamskich w Turkiestanie Zachodnim, stanowig wydarzenia w Kazachstanie
zapoczatkowane w drugiej potowie 2011 roku i proby zbrojnych organizacji
islamistycznych na sytuacje, ktéra zapanowala wowczas w panstwie®.

Panstwo Islamskie a Turkiestan Zachodni

Uksztaltowanie si¢ na terenach Syrii i1 Iraku samozwanczego Panstwa
Islamskiego w czerwcu 2014 roku, przykulo uwage Swiatowej opinii. Nowo
powstaly twor” stal si¢ przedmiotem licznych miedzynarodowych debat
eksperckich, podczas ktérych kladziony jest nacisk przede wszystkim na
rozwazanie zagrozen, jakie niesie ze soba dla cywilizacji zachodniej powstanie
Panstwa Islamskiego. Warto jednak rowniez przyjrzeé si¢ negatywnym procesom
spolecznym, dokonujacym sie na terenach Turkiestanu Zachodniego i wziaé¢ pod
uwage fakt, ze region moze rowniez mie¢ w tym aspekcie ogromna role do
odegrania®®.

Panstwo Islamskie, stanowiagc doskonalg alternatywe dla zycia w postsowieckiej
rzeczywistosci, przez coraz bardziej przyciaga obywateli panstw regionu. Od 2000-
4000 tysiecy obywateli postradzieckich republik azjatyckich odwrdcito sie od
swoich $wieckich panstw w poszukiwaniu radykalnej alternatywy. Od poczatku
2015 roku rekrutacja znacznie si¢ nasilita, zwlaszcza ze Panstwu Islamskiemu
obecnie fatwiej jest rekrutowa¢ w tamtym rejonie, niz Syrii czy Iraku

Profile os6b wyjezdzajacych do Syrii na dzihad sg bardzo zrdznicowane:
od 17-letniej fryzjerki, przez biznesmendw po samotne matki zabierajace ze soba
dzieci. Wszyscy ci ludzie uwazaja, ze islamski kalifat moglby by¢ powazna
alternatywa dla zycia w postsowieckiej rzeczywistosci, poniewaz w tych pieciu
postsowieckich republikach azjatyckich, religia wypetnia pustke stworzong przez
brak dobrego zarzadzania i brak zabezpieczen socjalnych’’. W bardzo wielu
przypadkach, ludzie na skutek ogromnego bezrobocia i braku nadziei na poprawe

5. Lang, dz. cyt. s. 8- 13.

% E. Venmore-Rowland, ISIS: a shared headache for Central Asia and the West?
<https://www.opendemocracy.net/od-russia/edward-venmorerowland/isis-shared-headache-for-
central-asia-and-west 21.07.2015>

2 Syria Calling: Radicalisation in Central Asia, materialy International Crisis Group, Bruksela 2015,
s. 1-2.
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tej sytuacji, dolaczaja do szeregdw panstwa Islamskiego z pobudek materialnych,
bowiem organizacja oferuje zyski wysokosci kilku tysiecy dolaréw miesigcznie.
Na dodatek zadne z panstw nie jest w stanie wlasciwie reagowaé na to zjawisko.
Stuzy bezpieczenstwa wykorzystuja te zagrozenia dla celow politycznych i do
ograniczenia wolnosci jednostki. Szczegdlnie narazony na zagrozenie terroryzmem
jest Uzbekistan, gdzie zalozono powigzany z Al-Kaidg Islamski Ruch Uzbekistanu.
Szacuje sie, ze liczba Uzbekdéw, ktorzy pojechali na wojne do Syrii moze
przekracza¢ 2 500. W listopadzie i grudniu ub.r. ponad 60 domniemanych
dzihadystow gotowych do wyjazdu do Syrii zostalo aresztowanych w
Tadzykistanie. Wigkszo$¢ z nich stanowili zwolennicy Dzamaat Ansarullah,
tadzyckiej filii IRU”.

Zakonczenie

Turkiestan Zachodni niewatpliwie stanowi jeden z punktéw zapalnych na mapie
politycznej $wiata, w gldwnej mierze za sprawa reislamizacji spoteczenstw
nastepujacej po 1991 roku, ktéra z kolei przyczynila si¢ do wyksztalcenia si¢ na
tym terenie zbrojnego odtamu islamu. Region przez diugie lata zaniedbywany w
naukach o stosunkach miedzynarodowych i bezpieczenstwie, teraz za sprawg
negatywnych procesdw ktéore mozna na nim zaobserwowac staje si¢ jednym z
najwazniejszych strategicznie miejsc globu.

Spotecznos¢ migdzynarodowa musi uswiadomi¢ sobie, ze od pokoju w Azji
Srodkowej uzalezniona jest stabilno$¢ Azji Potudniowej, Bliskiego Wschodu, Chin
oraz Rosji. Przysztos¢ tego regionu moze mie¢ réwniez znaczacy wplyw na losy
reszty $wiata.
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+wPRZEGLAD GEOPOLITYCZNY” 2015: 14

Viktoriya Herasymenko

ISLAM NA GEOSTRATEGICZNIE WAZNYCH
OBSZARACH FEDERACJI ROSYJSKIEJ

Wprowadzenie

Wielonarodowosé¢ Federacji Rosyjskiej bezposrednio wpltywa na ksztattowanie
polityki wobec poszczegdlnych podmiotéw Federacji Rosyjskiej, a w szczegolnoscei
na relacje pomiedzy wladza a poszczegdlnymi narodowosciami. Nalezy podkreslic,
iz w literaturze przedmiotu mozemy odnalez¢ informacje, w Swietle ktérych
Federacje Rosyjska zamieszkuje ponad sto narodow i narodowosci'.

Tak uksztaltowana struktura narodowosciowa Federacji Rosyjskiej przektada sie
rowniez na wielowyznaniowos¢. Znaczacy wplyw na ksztattowanie si¢ procesow
spoteczno-politycznych w tym wielonarodowym panstwie ma poczucie
przynaleznosci do poszczegdlnych wspdlnot wyznaniowych. Wigkszos¢
przedstawicieli narodowosci rosyjskiej, ukrainskiej i bialoruskiej na terytorium
Federacji Rosyjskiej wykazujg przynaleznos¢ do prawostawnej wspoltony
wyznaniowej. Druga pod wzgledem liczby wyznawcow religia jest islam. Gtowne
osrodki muzulmanskie mieszcza sie na Kaukazie Polnocnym oraz na Powolzu®. Ze
wzgledu na sporg liczbe spolecznosci muzulmanskiej, zamieszkujacej Federacje
Rosyjska, oraz dluga tradycje obecnosci islamu na terytorium rosyjskim, niezwykle
waznym wydaje si¢ by¢ dokonanie analizy procesow zachodzacych w
srodowiskach muzutmanskich.

Celem niniejszego artykulu jest proba dokonania kompleksowej analizy
proceséw zachodzacych w spofecznosci muzutmanskiej oraz wskazanie wplywu
religii na ksztaltowanie si¢ owego spoteczenstwa. W celu lepszego zrozumienia
specyfiki islamu w Federacji Rosyjskiej niezbedne jest przesledzenie genezy
pojawienia si¢ i rozwoju islamu w panstwie rosyjskim. Nie sposéb w danych
rozwazaniach pomina¢ geopolitycznego znaczenia regionéw, zamieszkatych przez
muzutmandéw i wplywu islamu na procesy polityczne i spoleczno-kulturowe w
Federacji Rosyjskiej oraz implikacji owych zjawisk w  $rodowisku
migedzynarodowym.

Realizacja owego celu bedzie mozliwa poprzez zweryfikowanie prawidtowosci
nastepujacych tez: z geopolitycznego punktu widzenia tereny Federacji Rosyjskiej,
zamieszkiwane przez wyznawcdw islamu, sg obszarami niezwykle waznymi; po

' E. Shils, Naréd, narodowos¢, nacjonalizm a spoleczehistwo obywatelskie, ,Sprawy
Narodowosciowe™ 1996, t. V, z. 1 (8), s. 10.

2 A. Glab, Rosjanie — miedzy narodowoscig, a tozsamoscig, ,Kwartalnik Kolegium Ekonomiczno-
Spotecznego — Studia i Prace™ 2012, nr 1(9) s. 214.
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drugie reislamizacja zycia spolecznego oraz wzrost politycznych wplywow islamu
w regionach Federacji Rosyjskiej stwarzaja zagrozenie powstania i rozwoju
radykalnych ruchdw islamskich.

Geneza powstania i rozwoju islamu w Federacji Rosyjskiej

Tradycja obecnosci islamu na terytorium wspotczesnej Federacji Rosyjskiej
siega 922 roku i dotyczy tureckiego plemienia Bulgaréw wotzanskich. W XIII
wieku ziemie ruskie znalazty si¢ pod panowaniem Ztotej Ordy, czyli panstwa
muzutmanskiego®’. Zlota Orda, pomimo faktu, iz byla panstwem nominalnie
muzutmanskim, nie prowadzita przymusowej polityki islamizacji, czego dowodem
jest przyznawanie wyznawcom wiary chrzescijanskiej prawa do wlasnej wiary oraz
mozliwosci jej szerzenia'. Oznacza to, iz mieszkancy Rusi od dawna znali tradycje,
kulture oraz religie muzulmandéw, wspotistnieli i wspdlpracowali na jednym
terytorium, wzajemnie tolerujac wlasng odmiennos¢. Rosyjski historyk Mikotaj
Karamzin to wspdlzycie z spolecznosciga muzutmanska podsumowat w nastepujacy
sposob: ,,Moskwa byla zwiazana swoja wielkoscia z chanem™. Oznacza to, ze
tolerancyjnos¢ spotecznosci muzutmarnskiej wobec innych kultur i wyznan byta
oparta na pokojowym wspoétistnieniu i szacunku do odmiennosci.

Sytuacja na owych ziemia ulegla znaczacej zmianie po upadku Chanatu
Kazanskiego, czyli w 1552 roku. Ru$ Moskiewska dokonala podboju ziem od
Wolgi do Syberii. Tolerancyjnos¢ wladz Rusi Moskiewskiej byla bardzo
ograniczona, czego dowodem jest likwidacja wszystkich form muzulmanskie;
panstwowosci. Ukaz carski z 16 maja 1681 roku (dynastia Romandw) jeszcze raz
potwierdzil nietolerancje panstwa wobec islamu. Za panowania Piotra I rozpoczeto
proces chrystianizacji potaczony z przesladowaniem wyznawcoéw islamu, co w
konsekwencji spowodowalo migracje ludnosci muzutmanskiej do Srodkowej Azji,
na Pétocny Kaukaz, Krym oraz do Malej Azji.

Katarzyna Il w wyniku wsparcia Tatarow i Baszkirow podczas powstania
Pugaczewa w latach 1773-1775, zmienila polityke rosyjska wobec spolecznosci
muzutmanskich. Caryca poczynita kroki ku przyznaniu praw religijnych catemu
duchowienstwu muzulmanskiemu na terytorium Imperium Rosyjskiego. Nalezy
podkresli¢ iz wiek XVIII-XIX charakteryzowal si¢ tak zwanym ,,odrodzeniem
religijnym i kulturalnym” muzulmanoéw na terytorium wspotczesnej Federacji
Rosyjskie.

Krach Imperium Rosyjskiego oraz ksztaltowanie si¢ nowego panstwa
komunistycznego na danym terytorium wigzalo si¢ oficjalnym wyeliminowaniem z
zycia spoteczno-politycznego zasad religii 1 zastapienia ich ideologia
komunistyczna. Polityka spoteczno-polityczna wladz komunistycznych wplyneta
rowniez na wyznawcow islamu. Sytuacje religijng w sowieckiej Rosji trafnie
okreslit sowietolog Richard Pipes, twierdzac, iz ,[...] oprocz trudnosci
ekonomicznych zadne dziatania rzadu Lenina nie spowodowaly tyle cierpien wsrdd

3. Dogonska, Cywilizacyjna tozsamosé Rosji, Torun 1997, s. 11-17.
4S. S.Voronik, Islam v Rossii tradicii i perspektivy, Moskwa 2005, s. 15.
> M. Karamzin, Historia paristwa rosyjskiego, t. I, Leningrad 1955, s. 165.
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ludnoscei, (...) co profanacja wiary religijnej (...) i zngcanie si¢ nad duchownymi.
Polityka bolszewicka wobec religii miata dwa aspekty, kulturalny i polityczny.
Wraz ze wszystkimi socjalistami, komunisci uwazali wiare religijng za przezytek,
ktory przeszkadza procesowi modernizacji spotecznej™.

Tak zwana ,,dyktatura proletariatu” byla nacechowana wybitnie antyreligijnym
nastawieniem partii komunistycznej, czego dowodem jest nastgpujace stwierdzenie
Wilodzimierza Lenina: ,,W stosunku do partii socjalistycznego proletariatu religia
nie jest sprawg prywatng. Partia nasza jest zwigzkiem $wiadomych, czotowych
bojownikow o wyzwolenie klasy robotniczej. Taki zwigzek nie moze i nie powinien
odnosi¢ si¢ obojetnie do braku uswiadomienia ciemnoty czy obskurantyzmu w
postaci wierzen religijnych. Zadamy calkowitego oddzielenia kosciota od panstwa,
azeby walczy¢ z otumanieniem religijnym za pomocg czysto ideowego i wylacznie
ideowego oreza, za pomocg naszej prasy, naszego stowa™’.

W klasycznym islamie nie bylo mozliwosci oddzielenia domeny $wieckiej od
religijnej ze wzgledu na fakt, iz obie opieraly si¢ na niezmiennych zasadach
objawionych przez Boga. Muzutmanska teoria polityczna jest elementem szariatu,
czyli prawa muzulmanskiego. Prawo muzulmanskie glosi, iz jedynym wiladca na
ziemi jest Bog, a jego wladza jest realizowana przez rzadzacych (uczonych-
prawnikow), ktorzy stoja na strazy i interpretuja ciagle niezmienny szariat.
Najlepsza forma ustroju jest panstwo teokratyczne, w ktérym zycie polityczne jest
podporzadkowane religijnemu®. Laczac powiazanie religii z polityka w prawie
muzutmanskim, nalezy stwierdzi¢, iz komunistyczna ideologia stata w sprzecznosci
z warto$ciami wyznawcow islamu, a tak zwane ,,oddzielenia kosciota od panstwa,
azeby walczy¢ z otumanieniem religijnym”, propagowane przez Wlodzimierza
Lenina calkowicie uniemozliwialo muzulmanom dostosowanie si¢ do
propagowanej ideologii.

Polityka religijna Zwiazku Radzieckiego wobec wyznawcow islamu byla
restrykcyjna, zamykano szkoly, sady, likwidowano meczety a duchownych
poddawano represjom. Wzgledne zlagodzenie polityki antyreligijnej Zwiazku
Radzieckiego nastgpito podczas II wojny $wiatowej, natomiast tuz po jej
zakonczeniu przywrdocono polityke restrykcyjng wobec muzutmandw, ktéra byla
kontynuowana do rozpoczgcia procesu przeksztalcen systemu socjalistycznego w
Zwigzku Radzieckim, czyli do tak zwanej ,,pieriestrojki’™.

Rozpad Zwigzku Radzieckiego w 1991 roku zainicjowal proces zmian w zyciu
spotecznym, politycznym, religijnym i kulturowych wszystkich narodowosci
zamieszkujacych radziecki terytorium. Spoleczno$¢ muzulmanska po 1991 roku
rozpoczela aktywna dziatalnos$é na rzecz tworzenia organizacji skupiajacych gminy
muzulmanskie. W 1997 roku powstala Rada Muftich Rosji, ktora posiada
duchowne zarzady w Ulianowsku, Saratowie (Powolze), Republice Tatarstanu,

SR. Pipes, Rosja bolszewikéw, Warszawa 2005, s. 361-362.

TW.IL Lenin, Socjalizm a religia, [w:] W.I. Lenin, Dzieta, Tom 10, Warszawa 1955, s. 74.

8 K. Pachniak, Podstawowe pojecia Sredniowiecznej muzulmanskiej teorii politycznej, [w:] A.
Parzymies (red.), Islam a terroryzm, Warszawa 2003, s. 66-67.

® M. Labenda, Muzulmanie w Rosji i europejskiej czesci bylego ZSRR, [w:] A. Parzymies (red.),
Muzutmanie w Europie, Warszawa 2005, s. 248-252.
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Republice Osetii Pdinocnej-Alanii, Republice Mordwy, Republice Kabardo-
Balkarii, Republice Inguszetii, Republice Czuwaszii, Petersburgu, Penzie, Niznym
Nowgorodzie, Dagestanie, Czeczenii, Baszkirii, Kraju Krasnodarskim i Adygei'’.
Obecnie organizacjami skupiajacymi gminy wyznaniowe muzulmanow s3: Rada
Muftich Rosji i Centralny Duchowny Zarzad Muzutmandéw Rosji.

Lata dziewigc¢dziesiate XX wieku charakteryzowaly si¢ zmiana polityki wobec
wyznawcow islamu. Zaprzestano przesladowania i represji, natomiast napigcia
pomiedzy wyznawcami poszczegélnych religii istnieja do dzisiaj. Po rozpadzie
Zwiazku Radzieckiego uchwalono kontrowersyjna Ustawe o Wolnosci Sumienia i
Zwiazkow Religijnych, w preambule ktorej postanowiono, iz Federacja Rosyjska
jest panstwem $wieckim, ktdre nadaje prawostawiu szczegdlna role w historii Rosji
oraz stanowieniu i rozwoju jej kultury, przy jednoczesnym poszanowaniu
chrzedcijanstwa, islamu, buddyzmu, judaizmu oraz innych religii, ktére sg
elementem dziedzictwa historycznego Rosji''.

W czasie zalamania si¢ Swiata komunistycznego, rozpadu systemu
dwubiegunowego oraz upadku Zwiazku Radzieckiego ujawnily si¢ nowe tendencje,
ktére przedstawiaja réznice pomigdzy narodami. Jak twierdzi politolog Samuel
Huntington: ,Najwazniejsze réznice migdzy narodami nie maja charakteru
ideologicznego, politycznego czy ekonomicznego, lecz kulturowy”'”. Koncepcja
konfliktu cywilizacji Samuela Huntingtona przewiduje, iz konflikty beda
spowodowane napieciami pomiedzy odmiennymi kulturowo cywilizacjami,
a mianowicie pomiedzy nastepujacymi kregami cywilizacyjnymi: zachodnim,
latynoamerykanskim, prawostawnym, afrykanskim, islamskim, hinduistycznym,
buddyjskim, chinskim i japonskim.

Natomiast dokonujac analizy przynaleznosci panstw do poszczegolnych
cywilizacji mozemy zauwazy¢, iz politolog blednie zalicza caly obszar
postradziecki do cywilizacji prawostawnej. Ow podzial wspolczesnie wydaje sie
by¢ nie do konca prawidlowy ze wzgledu na fakt, iz szacunkowa liczba
wyznawcoéw islamu na terytorium Federacji Rosyjskiej stanowi od 10 do 23
milionéw  muzutlmandéw'>  oraz  znaczaca liczba wyznawcéow  islamu,
zamieszkujacych Azje Centralng, co réowniez zostalo pominigte przez Samuela
Huntingtona. Ze wzgledu na spora liczb¢ muzulmanéw, zamieszkujacych
terytorium bylego Zwiazku Radzieckiego, nie nalezy owych obszaréw w calosci
zalicza¢ do cywilizacji prawostawne;j.

Krymsko-tatarski intelektualista i polityk Ismail Gasprinski w sprawie licznej
reprezentacji muzulmanskiej na terytorium Federacji Rosyjskiej wyrazil
nastepujaca opini¢: ,,Przeznaczeniem Rosji jest sta¢ si¢ jednym z najbardziej

19R. Mamok, Islam w Federacji Rosyjskiej, ,,Pisma Humanistyczne” 2010, z. 7, s. 88.

! Federal’'nyj zakon ot 26 sentdbra 1997 g. "O svobode sovesti i o religioznyh ob’edineniah" (s
izmenenidmi i dopolnenijami), nr 125-FZ, http://base.garant.ru, [dostep: 10.03.2015].

123, Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Warszawa 2005, s. 18.

B A. Curanovié, Religie, koScioly i konflikty miedzywyznaniowe w regionie Kaukazu, [w:] M.
Korzeniowski, D. Tarasiuk, K. Latawiec, Wprowadzenie do studiow wschodnioeuropejskich. Armenia,
Azerbejdzan, Gruzja — przesztosé i terazniejszosé, t. IV, Lublin 2013, s. 192.
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znaczacych panstw muzutmanskich, co nie umniejszy jej znaczenia jako wielkiego
mocarstwa chrze$cijanskiego™".

Nalezy pamigtac, iz Federacja Rosyjska jest panstwem $wieckim. Odwotywanie

si¢ wladz republik, w ktérych przewaza ludnos¢ muzulmanska, do islamu jest
nieuniknione ze wzgledu na tradycje spoteczenstw muzutmanskich, ktore
potrzebuja dodatkowej religijnej legitymizacji wladzy, poniewaz jest to konieczne
do uzyskania autorytetu. Natomiast nalezy rowniez zaznaczy¢, iz tak zwany proces
i zakres polityzacji islamu w Federacji Rosyjskiej jest zréznicowany. Po rozpadzie
Zwiagzku Radzieckiego powotano wiele organizacji islamskich o celach
politycznych, ale zadna z nich nie uzyskala znaczacego poparcia, natomiast proby
polityzacji islamu na szczeblu federalnym nie przyniosty sukcesow. .
Wazne wydaje si¢ by¢ podkreslenie faktu, iz doktryna islamu, ktora jest zawarta
w Koranie, odgrywa znaczaca role w zyciu muzutmandw, a Koran petni w ich zyciu
wigkszg role, niz Biblia w chrzescijanstwie. Jak podkresla Janusz Danecki: ,,Koran
jest najwazniejszym autorytetem, i we wszystkim nalezy mu si¢ pelne oddanie i
postuszenstwo. Co za tym idzie, przenika on wszystkie sfery zycia: polityczna,
spoteczng, prywatng icodzienng. W zyciu codziennym Koran jest zrodiem
pociechy i pomocy”'®.

Dokonujac glebszej analizy islamu na terytorium Federacji Rosyjskiej, nalezy

zaznaczy¢, iz religia ta ma znaczacy wplyw na ksztaltowanie si¢ struktury
spoteczno-kulturowej spoteczenstwa Rosyjskiego. Na odrodzenie i rozwdj islamu
na terytorium Federacji Rosyjskiej znaczacy wplyw ma rowniez polozenie
geograficzne danego panstwa, poniewaz graniczy ono z szescioma panstwami
muzulmanskimi, a mianowicie: Azerbejdzanem, Kazachstanem, Kirgistanem,
Tadzykistanem, Turkmenistanem i Uzbekistanem.
Ze wzgledu na czynniki geopolityczne Federacja Rosyjska jest zmuszona do
prowadzenia ostroznej polityki wewnetrznej 1 zagranicznej, poniewaz
nieprzemyslana polityka wobec muzulmanéw moze spowodowaé napigcia
wewnatrzpanstwowe, ale takze moze doprowadzi¢ do destabilizacji w panstwach
osciennych.

Niemniej waznym czynnikiem umajajacym islam jest fakt, iz spolecznosé
muzutlmanska w Rosji jest bardzo liczna. Badacze podaja do$¢ zrdznicowane
liczby: wedlug powszechnego spisu ludnosci Federacji Rosyjskiej z 2002 roku
spoteczno$é muzulmanska liczy 14, 5 mln 0sob (10% calej populacji rosyjskiej)'’;
Stanistaw Bielen wskazuje liczbe okoto 20 mln 0sob'®; Aleksiej Mataszenko
twierdzi, iz oficjalnie podawane liczby nalezy zwigkszy¢ o okolo 1,5 min Azerdw,

1. Gasprinskij, Russkoe musul manstvo. Mysli, zametki i nabliidenid, Symferopol 1881, s. 4.

S 'W 2003 roku Islamska Partia Rosji wzicta udzial w wyborach, ale uzyskata jedynie 0, 25%
poparcia, co uniemozliwilto jej zaistnienie na poziomie federalnym. Porazka danej partii w wyborach
spowodowata zniknigcie jej z rosyjskiej sceny politycznej, [w:] A. Wierzbicki, Elita wladzy wobec
probleméw narodowosciowych i konfesyjnych, [w:] T. Bodzio, W. Jakubowski (red.), Przywddztwo i
elity polityczne w krajach WNP, t. 11, Warszawa 2010, s. 151.

16 3. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. I, Warszawa 2002, s. 85.

7 R. Mamok, op. cit., s. 91.

188, Bielen, Tozsamosé miedzynarodowa Federacji Rosyjskiej, Warszawa 2006, s. 136.
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1 mIn Kazachéw, a takze kilkaset tysiecy Tadzykéw i Uzbekow nielegalnie
przybywajacych na terytorium Federacji Rosyjskiej'”.

Nalezy rowniez podkreslié, iz islamskie odrodzenie religijne na terytorium
Federacji Rosyjskiej nie doprowadzilo do utworzenia jednolitej wspdlnoty
wiernych, czyli tak zwanej ummy, co z kolei potwierdza wewngtrzne zréznicowanie
spotecznosci muzutmanskiej. Na terytorium Federacji Rosyjskiej nalezy wyrdzni¢
tradycyjny i nietradycyjny islam. Za tradycyjny islam nalezy uznaé ten, ktory
powstal na wspotczesnym terytorium Federacji Rosyjskiej przed kilkoma wiekami i
w tej formie (oczywiscie z nieznacznymi zmianami) przetrwal do dnia dzisiejszego.
Nalezy rowniez zaznaczy¢, iz tradycyjny islam nie jest jednolity. Na terytorium
Federacji Rosyjskiej mozemy wyrézni¢ dwie podstawowe, najbardziej
rozpowszechnione formy islamu, takie jak: hanafizm oraz sufizm®.

Islam szkoty hanafickiej jest wspodtczesnie najbardziej popularny, poniewaz do
owej szkoly nalezy prawie jedna trzecia muzutmandéw?'. Szkota hanaficka opiera
sie na Koranie, Sunnie” oraz stosowaniu analogii (posilkowanie si¢ innym, lecz
podobnym przypadkiem) w opinii prawnikow w sprawach, w ktorych rozwigzania
dylematu nie mozemy odnalez¢ w Koranie i Sunnie”. Szkola hanaficka obejmuje
swym zasiegiem rowniez Turcje, Batkany, Zyzny Potksiezyc (pas ziemi od Egiptu
poprzez Palestyng i Syrie po Mezopotami¢), czeSciowo Afganistan, Pakistan,
natomiast nie wystepuje w Afryce Poocnej™.

Sufizm charakteryzuje si¢ zbyt mocnym przywiazaniem do wewnetrznych
przezy¢ religijnych oraz koncentrowaniu si¢ na duchownym zjednoczeniu z
Allahem. Elementami klasycznego sufizmu byly: wstrzemiezliwos¢, zrzeczenie si¢
dobr materialnych, rozmyslania o tresci teologicznej; ¢wiczenia ascetyczne™.

Islam nietradycyjny w Federacji Rosyjskiej rozwinat si¢ po rozpadzie Zwigzku
Radzieckiego. Nietradycyjny islam za cel podstawowy uwaza konieczno$¢ odnowy
islamu, z wykluczeniem wszystkich obcych elementow?. Wéréd nietradycyjnych
ruchow religijnych wewnatrz islamu na terytorium Federacji Rosyjskiej nalezy
wyr6zni¢ salafizm oraz wahabizm. Salafizm, jako ruch religijno-polityczny
propaguje powr6t do pierworodnego islamu, do jego pierwotnych zrddel, czyli
Hreligii - bogobojnych przodkow”, salafizm dal poczatek wspdtczesnemu
radykalizmowi i ekstremizmowi islamskiemu®’. Wahabizm jest réwniez radykalng

19 A. Malasenko, Islamskoe vozrozdenie v sovremennoj Rossii, Moskwa 1998, s. 9.

0D, Wanczyk, Islam w Rosji: umma dopiero si¢ rodzi, ,Nowa Europa Wschodnia” 2013, nr 3/4, s.
25.

2L J. Danecki, Klasyczny jezyk arabski, Warszawa 1998, s. 222-223.

22 Sunna, czyli teoria i praktyka ortodoksji muzutmanskiej, zwana takze Tradycja . Na Sunne sktadaja
si¢ hadisy bedace opowiesciami o czynach i wypowiedziach proroka Mahometa, [w:] J. Danecki,
Podstawowe, op. cit., s. 87.

B W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa muzutmarskiego, Warszawa 2009, s. 50.

2 K. Gajlewicz-Korab, Obraz muzutmanéw we Francji w tamtejszych tygodnikach opinii, Warszawa
2011, s. 25.

3 Filozoficzne podstawy sufizmu w tekstach ibn-Arabiego, http://www.katedra.uksw.edu.pl, [dostep:
11.03.2015].

2 D. Waniczyk, op. cit.

2 M. Sadowski, Tabligh i Jamaat — globalny ruch misyjny czy zaplecze islamskiego terroryzmu,
Przeglad Bezpieczenstwa Wewnetrznego™ 2014, nr 11 (6), s. 94-95.
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odmiang islamu. Wahabici propaguja umacnianie i rozpowszechnianie islamu i
prowadzenie §wigtej wojny z innowiercami.

Natomiast warto rdwniez zaznaczyé, iz wahabizm i propagowana swieta wojna

naruszaja niektore postanowienia Koranu, ktore glosza pokojowe rozwiazywanie
konfliktow, a mianowicie: ,,Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktérzy Was
zwalczaja, lecz nie badzcie najezdzcami. Zaprawde Bdg nie miluje najezdzcow.
[...] O wy, ktérzy wierzycie! Chodzcie w pokoju wszyscy™*®.
Muzutmanie obecnie zamieszkujg caly teren Federacji Rosyjskiej, natomiast
najwicksze skupiska wyznawcow islamu znajduja si¢ w stolicy Rosji, czyli
Moskwie, regionie Srodkowo-dolnej Wolgi, czyli w republikach jak Tatarstan i
Baszkiria oraz na Kaukazie Poélnocnym, czyli w republikach Czeczenskiej,
Dagestanu, Inguszetii. Niezwykle wazne jest utrzymanie kontroli Federacji
Rosyjskiej nad republikami Kaukazu Pdtnocnego, poniewaz sg to bardzo wazne z
geopolitycznego punktu widzenia terytoria.

Zachowanie wplywow w Kaukazie Pélnocnym jest niezbedne do utrzymania

kontroli nad panstwami Kaukazu Potudniowego, przez ktore przebiegaja wazne
szlaki energetyczne i transportowe. Nalezy podkresli¢, iz od sytuacji na Pétnocnym
Kaukazie zalezy nie tylko kontrola Federacji Rosyjskiej nad Poludniowym
Kaukazem, ale rowniez aktywnos¢ i skutecznosé polityki rosyjskiej na obszarze
Azji Centralnej oraz basenu Morza Czarnego, co w warunkach wzmozonego
zainteresowania i aktywnosci na danych obszarach Chinskiej Republiki Ludowe;j,
Turcji, Iranu, Stanéw Zjednoczonych i Unii Europejskiej, jest bardzo istotne”.
Konfliktogenny charakter Kaukazu Pd&locnego warunkuje polityke Federacji
Rosyjskiej wobec danego regionu. Stabilno$¢ owego regionu nie jest celem
Federacji Rosyjskiej, a jedynie s$rodkiem, ktory jest niezbedny do kontroli
infrastruktury transportowo-komunikacyjnej na Pélnocnym Kaukazie oraz kontroli
nad granicami Osetii Poludniowej oraz Abchaz;i.
Utrzymanie wzglednej stabilnosci na Polnocnym Kaukazie jest niezbedne ze
wzgledu na bezpieczenstwo catego obszaru Federacji Rosyjskiej, poniewaz istnieje
zagrozenie ,eksportu” niestabilnosci, ktdéra panuje w owym regionie na inne
regiony lub rozpowszechnieniem si¢ radykalnych ruchow islamskich.
Konfliktogenny charakter na Pélnocnym Kaukazie ma charakter staly i ztozony,
poniewaz konflikty w poszczegdlnych republikach regionu wzajemnie si¢
przeplataja, co powoduje, iz w owym regionie ciggle trwa konfrontacja, ktorej
natezenie lub zahamowanie jest uwarunkowane wieloma czynnikami. Czgsto zrodet
jednego konfliktu nalezy szuka¢ w innym, a rozwigzanie danego problemu nie jest
mozliwe bez znalezienia wyjscia z innego.

2 B. Kobzarska-Bar, Fundamentalizm religijny muzutmanskich organizacji terrorystycznych a stan
zagrozenia w Europie, ,Rocznik Bezpieczenstwa migdzynarodowego” 2014, nr 1, s. 175.

2 T. Stepniewski (red.), Nowa Wielka Gra w regionie Azji Centralnej, Lublin~Warszawa 2012, s. 160-
179.
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Geneza islamu w Republice Czeczenskiej

Kaukaz Pélnocny zamieszkuje 4, 5 miliona wyznawcow islamu, a sytuacja
spoteczno-polityczna na tym obszarze jest bardzo skomplikowana. Nalezy jednak
podkresli¢, iz Kaukaz Poéinocny nie jest jednolity pod wzgledem charakteru
konfliktogennego, poniewaz Kaukaz Poétnocno-Zachodni jest spokojny i
przewidywalny, natomiast Kaukaz Poinocno-Wschodni jest niestabilny i targany
konfliktami wewnetrznymi™’.

Najbardziej charakterystyczna i zarazem konfliktogenna republika Ponocnego
Kaukazu jest Czeczenia. Po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego Czeczenia nie
podpisata ukladu federacyjnego, co spowodowalo, iz de facto do wybuchu drugiej
wojny czeczenskiej (1999 rok) pozostawala suwerennym panstwem. Obecnie
Republika Czeczenska znajduje si¢ pod jurysdykcja Federacji Rosyjskiej. Okoto
97% Czeczendw uwaza si¢ za muzulmandw. Obecnie szacuje sig¢, iz liczba
meczetéw na terytorium Czeczeni to okoto 400°'. Religia odgrywa znaczaca role w
zyciu polityczno-spolecznym.

Nie sposoéb dokona¢ rozwazan nad wplywem islamu na ksztaltowanie sig
sytuacji w Czeczeni bez uwzglednienia uwarunkowan rozwoju konfliktow
czeczenskich oraz rozwoju radykalnych ruchéw islamskich. Przyczyn wrogosci
pomiedzy Rosja a Czeczenig nalezy szuka¢ w oparciu o wydarzenia historyczne.
XVIII — XIX wiek charakteryzowal si¢ dzialaniami Rosji skierowanymi na podboj
Kaukazu, ktére sg okreslane jest, jako skrajnie okrutne i bezwzgledne. Imperium
Rosyjskie przez dhluzszy czas nie moglo pokona¢ zawziete i skuteczne wojska
gorali, konflikt przedtuzat si¢, a dzialania nabieraty co raz wigckszego okrucienstwa.
Kaukaska wojna trwata od 1816 do 1864 roku®. Metody dziatan carskiej armii
mozna okresli¢ w nastgpujacy sposob: ,,Barbarzynstwo, jakie towarzyszylo tym
ekspedycjom, wydaje sie wrecz nieprawdopodobne, a jednak potwierdzaja je
$wiadectwa samych uczestnikow wydarzen™.

Kolejnym etapem, ktory nasilit wrogosé pomiedzy Czeczenami w wiladzami
radzieckimi rozpoczal si¢ od wysiedlenia Czeczendéw, a takze Inguszy, Batkarow
i Karaczajow do Kazachstanu i Kirgistanu na mocy rozkazu Jozefa Stalina z 23
lutego 1944 roku za kolaboracje z Niemcami, proces ten rowniez byl bardzo
okrutny. Wysiedlenia doprowadzily do unicestwienia 25% czeczenskiej populacji,
zatarciu wszystkich pamiagtek owym narodzie oraz jego zniszczeniu kultury
materialnej. Dopiero w okresie chruszczowowskiej odwilzy Czeczeni rozpoczeli
powrdt na rdzenne ziemie oraz dazyli do odrodzenia swej narodowej odrgbnosci.
Niemniej sytuacja tego narodu do rozpadu Zwigzku Radzieckiego byta bardzo
skomplikowana ze wzgledu na represje, przesladowania, niski rozwoj gospodarczy i
wysokie bezrobocie™.

30 R. Mamok, op. cit., s. 92.

3UP. Grochmalski, Islam w Czeczeni, [w:] A. Labuszewska (red.), Islam na obszarze postradzieckim,
,.Prace OSW” 2003, nr 7, s. 49.

32 P, Grochmalski, Rosja i Czeczenia — stulecia nienawisci, [w:] J. Brodowski, M. Smolen (red.),
Czeczenia — Rosja; mity i rzeczywistosé, Krakow 2006, s. 11.

3 N. Krovakov, Samil’, Czerkasy 1990, s. 74.

3* P. Grochmalski, op. cit., s. 11-12.
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Sowiecka polityka wyznaniowa, w mysl ktérej nalezato z religia walczyé
wszelkimi mozliwymi sposobami obowigzywata we wszystkich zakatkach
sowieckiego imperium iodnosita si¢ do wszystkich religii. Islam nie byt
wyjatkiem™. Podkreslié nalezy, iz ,,wierzacy muzulmanie przez caly okres sowiecki
poddawani byli represjom i szykanom, co silg rzeczy musialo rzutowac¢ na polityke
wladz komunistycznych wobec Kaukazu Poétnocnego. Sytuacja poprawita si¢
dopiero w latach 90. Wowczas po raz pierwszy w dziejach Rosji islam uzyskat
status rownoprawnej religii, zaliczanej do religii tradycyjnych™®.

W czasie ,pieriestrojki” Gorbaczowa rozpoczal sie proces dynamicznego
ozywienia narodowego. Problemy ekonomiczne i polityczne na terytorium Zwiazku
radzieckiego umozliwily radykalnemu czeczenskiemu ruchowi narodowemu
proklamowanie suwerennosci republiki, na czele ktorej stangl generat Dzochar
Dudajew. Wladze Czeczeni nie podpisaly uktadu federacyjnego. Ze wzgledu na
niespojnosé polityki Borysa Jelcyna wobec Czeczeni wladzom rosyjskim nie udato
si¢ stworzy¢ skutecznej antydudajewskiej opozycji (pomimo finansowanie jej
dziatan), ktora miata dokonaé¢ przewrotu i doprowadzi¢ do podpisania ukladu
federacyjnego.

W 1990 roku wladze rosyjskie nie przeprowadzily ofensywy na terytorium
Czeczeni ze wzgledu na liczne problemy ekonomiczne, spoteczne i polityczne oraz
ze wzgledu na obawe przed wybuchem w regionie regularnej wojny. Natomiast taki
rozwdj wydarzen nie oznaczal akceptacji suwerennosci Czeczeni. Wkroczenie
wojsk rosyjskich na terytorium Czeczeni nastgpito 11 grudnia 1994 roku i miato na
celu obalenie Dzochara Dudajewa oraz przywrocenie przynaleznosci Czeczeni do
Federacji Rosyjskiej powotano si¢ na niestabilnosé i grozbe rozpowszechnienia si¢
separatyzmu na inne regiony panstwa, co w konsekwencji wymagato od Federacji
Rosyjskiej ,,przywrocenia konstytucyjnego porzadku” na obszarze Republiki
Czeczenskiej”.

Wedlug projektu przeprowadzenie ofensywy rosyjskiej w styczniu 1994 roku
mialo by¢ zrealizowane przez 40 tys. zolierzy, ktorzy zaatakowali Czeczeni¢ z
trzech stron. Celem nadrzednym, ktory przyswiecal tym dzialaniom bylo
opanowanie Groznego (stolicy Czeczeni) oraz obalenie i skompromitowanie
Dzochra Dudajewa. Natomiast liczba czeczenskich oddzialow wynosita jedynie 11-
12 tys. zoierzy, co pokazuje duza dysproporcje sit™.

Warto podkreslié, iz pomijajac fakt, ze wojska rosyjskie byly liczniejsze i lepiej
uzbrojone, czeczenskie oddzialy skutecznie stawily opor. Okazalo si¢, iz pomimo
opanowaniu Groznego, czego symbolem byl dwumiesigczny bdj o miasto oraz
obrona patacu prezydenckiego, oraz wickszej czesci réwninnej Czeczeni,

35 K. Renik, Odrodzenie Kosciota na Wschodzie, Przeglad Powszechny” 1991, nr 4 (836), s. 8.

3% A. Szabaciuk, Polityka Federacji Rosyjskiej wobec Republiki Czeczehskiej: podstawowe
uwarunkowania, zatozenia i préba oceny, ,Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej”, Rok 12
(2014), z. 1, s. 50.

7 M. Falkowski, Czeczenia, [w:] A. Labuszewska (red.), Konflikty zbrojne na obszarze
postradzieckim. Stan obecny, perspektywy uregulowania. Konsekwencje, ,,Prace OSW* 2003, nr 9, s.
33.

38 7. Czarnota, Z. Moszumanski, Czeczenia 94-95, Warszawa 1995, s. 20.
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skuteczno$¢ wojsk rosyjskich isprzetu w gorzystych terenach Republiki
Czeczenskiej bylta znaczaco ograniczona. Federacja Rosyjska angazowala wigcej sit
w celu efektywnego zakonczenia ofensywy i opanowania Republiki Czeczenskiej,
natomiast nieprzygotowanie rosyjskiej armii do wojny tego typu (Czeczeni
prowadzili partyzanckie dziatania) powodowalo ogromne straty i kompromitacje
dowddcow i whadz rosyjskich.

Opanowanie przez wojska rosyjskie Groznego w nastgpujacy sposob opisat
przedstawiciel Human Rights Watch (HRW) Peter Bouckaert: ,Mam dowody,
oczywiste i proste, na ponad sto doraznych egzekucji popetnionych przez Rosjan
podczas zajmowania Groznego, morderstw dokonywanych przez rosyjskich
zolierzy i prowadze dochodzenie w wielu wiecej. Wiekszosci ofiar byli starsi
mezczyzni i kobiety, ktorzy wyszli ze swoich piwnic po miesigcach
bombardowania i ostrzeliwania po to, by by¢ zastrzelonym przez rosyjskich
zohierzy ,,wyzwalajacych” Grozny™™.

Dziatania wojsk Federacji Rosyjskiej na terytorium Czeczeni charakteryzowaty
si¢ brutalnoscig i bezwzglednosciag, poniewaz bombardowano szkoly, szpitale,
cywile trafiali do niewoli, gdzie byli torturowani i zmuszani do przyznania si¢, iz
walcza przeciwko Federacji Rosyjskiej. W wyniku pierwszej wojny czeczenskiej
wedhug szacunkéw zginelo okoto 40 tysiecy™. Amerykanski politolog polskiego
pochodzenia Zbigniew Brzezinski podkresla, iz taktyka Federacji Rosyjskiej byta
oparta na kooptacji, represji i bezwzglednosci wobec narodow, ktore daza do
samodzielnosci i odseparowania si¢ od kontrolowanego przez Rosjan obszaru®'.

Niezwykla brutalnoscia charakteryzowala si¢ akcja 350 zolnierzy
moskiewskiego OMON-u, SPECNAZ-u i SOBR-u w dniach 7-8 kwietnia 1995
roku, ktora zostala wymierzona w ludnos¢ cywilng wsi Samaszki, ktéra jest
ulokowana 35 kilometréw na zachdéd od Groznego. O brutalnosci armii rosyjskiej w
Samaszkach $wiadczy nastepujaca relacja: ,,gdy bojownicy opuscili wioske nad
ranem 8 kwietnia wojska federalne i OMON-u w chustach ,,urodzony do zabijania”
rozpoczely zaczistke. Do piwnic pelnych ludzi wrzucano granaty. Domostwa
podpalano i rabowano. Na ulicach, podworkach i domach lezaly trupy
mieszkancéw, na klatce piersiowej jednego z zamordowanych mezczyzn lezato
serce wyrwane mu z kawalkiem pluca. Wszedzie walaty si¢ jednorazowe
strzykawki z promedalem, jednym z narkotycznych analgetykow. Tych ktorych nie
zabito od razu transportowano do Mozdoku, gdzie ich potwornie bito, torturowano
przy pomocy pradu a nastepnie zabijano strzalem w tyt glowy”**.

Majac na celu zaprzestanie wyniszczenia narodu, dazac do wycofania wojsk
rosyjskich z terytorium czeczenskiego, zawieszenia broni oraz rozpoczgcia
pokojowych rokowan pomiedzy wiladzami Federacji Rosyjskiej, a Dzocharem
Dudajewym, zwolennicy radykalnych dzialan na czele z Szamilem Basajewem

3% J. Dobrowolska-Polak, Ludzie w cieniu wojny. Ludno$é cywilna podczas wspélezesnych konfliktéw
zbrojnych, Poznan 2011, s. 99.

40y, Ferenc, Swiat odwraca wzrok. Czeczenia w $wietle prawa i w oczach Swiata, Torun 2004, s. 55.

41 7. Brzezinski, Mysl i dziatanie w polityce miedzynarodowej, Warszawa 1989, s .6.

42 P. Czarnota, Przemoc i terroryzm w konflikcie rosyjsko-czeczerskim, Zeszyty Naukowe ,,Homo
Politicus” 2014, nr 3, s. 33.
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dokonali 14 czerwca 1995 roku aktu terroru, ataku na szpital w Budionowsku, w
ktérym zabarykadowali si¢ wraz z 1500 zakladnikami. W wyniku nieudanej akcji
szturmu rosyjskiego oddziatu specjalnego ,,Alfa” zgingeto pond 100 zaktadnikow.
Wiadze rosyjskie zdecydowaly sie na przerwanie dzialan wojennych w Czeczeni i
rozpoczat sie proces negocjacji pokojowych®’.

Na przebieg negocjacji pokojowych w tym czasie duzy wpltyw miaty zblizajace
si¢ wybory prezydenckie w Federacji Rosyjskiej, w ktorych o reelekcje starat sie
Borys Jelcyn. Zakonczenie konfliktu zbrojnego w Czeczeni mialo zwigkszy¢ szanse
na wygrang w danych wyborach. Pomimo faktu, iz rokowania pokojowe rozpoczety
si¢ po ataku w Budionowsku, to ich uwienczenie zostalo dokonane dopiero po
$mierci prezydenta Czeczeni Dzochara Dudajewa w kwietniu 1996 roku. W
Chasawjurcie 31 sierpnia 1996 roku podpisano czeczensko-rosyjskie porozumienie,
na mocy ktdrego zakonczono pierwsza wojne czeczenska, a Czeczenia pozostata de
facto niezalezng republika.

Islamizacja ideologii bojownikow czeczenskich

Nalezy podkresli¢, iz pokdj czeczensko-rosyjski i tak zwana quasi niepodleglosé
Czeczeni w latach 1996-1999 byla jedynie proba uzyskania przez Federacje
Rosyjska czasu, ktéry byl niezbedny do przygotowania kolejnej ofensywy i w jej
wyniku ostatecznego zwalczenia czeczenskiego separatyzmu. Na czele Republiki
Czeczenskiej stangt Astan Maschadow, ktdry reprezentowal umiarkowane poglady i
dazyt do sprawnego uregulowania stosunkow z Federacja Rosyjska. Opozycja, na
czele z Szamilem Basajewym, dazyla natomiast do utworzenia na terytorium
Czeczeni, Dagestanu, Inguszetii oraz innych panstw regionu panstwa kierujgcego
si¢ Scisle regutami islamu.

Agresja czeczenskich islamistéw, dowodzonych przez Szamila Basajewa i
Chattaba na Degestan oraz seria wybuchow w rosyjskich miastach w 1999 roku
staly sie pretekstem do drugiej ofensywy wojsk rosyjskich na terytorium Czeczeni.
Interwencja  rosyjskich  wojsk ~ w Czeczeni  zyskala miano ,operacji
antyterrorystycznej”. Rosyjskie wojska wkroczyly na terytorium Czeczeni 1
pazdziernika 1999 roku. Rozpoczecie tak zwanej ,,operacji antyterrorystycznej” w
warunkach powszechnego strachu spotecznego zainicjowal &wczesny szef
rosyjskiego rzadu Wiadimir Putin, ktéry szybko uzyskal poracie spoleczne i juz w
2000 roku zostat prezydentem Federacji Rosyjskie;j.

Dokonujac analizy poczynan Wladimira Putina w owym okresie analitycy
dokonali nastepujacej oceny: ,,Operacja militarna w Czeczeni stworzy Kremlowi i
zwigzanym z nim silom politycznym unikalna szans¢ odzyskania, wydawaloby sie¢
juz bezpowrotnie utraconego poparcia spolecznego. Intensywna propaganda
medialna towarzyszaca atakom terrorystycznym z latwoscig przekonata Rosjan, iz
jedynym  mozliwym sposobem zapewnienia bezpieczenstwa ,zwyklym

obywatelom” jest pacyfikacja Republiki Czeczenskiej™".

$p_ Grochmalski, op. cit., s. 15-16.
“ Ibidem, s. 23.
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Podczas drugiej wojny czeczenskiej armia rosyjska byla lepiej przygotowana
i zorganizowana oraz prowadzita skuteczng dziatalnos¢ propagandowa niz w czasie
pierwszej wojny czeczenskiej, czego dowodem bylo blokowanie dziennikarzom
dostepu do Czeczeni i skuteczne selekcjonowanie informacji, ktore byly ukazywane
przez media masowe. Nalezy podkresli¢, iz w latach 1999-2000 trwaly regularne
walki, ktérym towarzyszyly masowe represje rosyjskich wojsk wobec ludnosci
cywilnej. Wyczerpane wojng i chaosem spoleczenstwo nie chciato kontynuowania
dziatan zbrojnych. Od 2002 roku czeczeniscy bojownicy zdecydowali si¢ na
prowadzenie walk partyzanckich oraz wykorzystywanie metod terrorystycznych.

Dziatania bojownikow czeczenskich po 2002 roku w nastgpujacy sposob opisuje
politolog Maciej Falkowski: ,Zeszli do glebokiej konspiracji, zmniejszyli
liczebno$¢ oddzialow bedacych stale pod bronia, zaczeli aktywnie wprowadzaé
swoich ludzi do prorosyjskich oddziatéw czeczenskich. Jesli chodzi o aktywnosé
militarng, organizuja obecnie jedynie sporadyczne dywersje i zasadzki, ktorymi
przypominaja o swoim istnieniu. Waznym elementem strategii partyzantow jest
réwniez mordowanie cztonkow prorosyjskich oddzialow czeczenskich i zemsta na
ich krewnych™.

Okupacja wojsk federalnych bezposrednio wptynela na radykalizacje dzialan
bojownikéw czeczenskich. O radykalizacji dzialan islamskich bojownikow
Swiadcza atak terrorystyczny z 23 pazdziernika 2002 roku na teatr na Dubrowce, w
wyniku ktérego zginelo 117 osdb oraz atak terrorystyczne z 1 wrzesnia 2004 roku
na szkote w poélnocnoosetyjskim Biestanie w wyniku ktoérego zgingto okoto 350
0s6b*®. Zalozeniem bojownikow czeczenskich bylo wywarcie nacisku na wiadze
federalne w celu wycofania wojsk z terytorium Republiki Czeczenskiej, natomiast
wladze rosyjskie nie zamierzaly rozpocza¢ negocjacji z autorami tych zamachow
terrorystycznych.

Represje ze strony wladz rosyjskich oraz ataki terrorystyczne ze strony
bojownikdéw czeczenskich napedzaty spirale nienawisci. Niemniej waznym wydaje
sie by¢ fakt, iz w odroznieniu od pierwszej wojny czeczenskiej, ktora zostala
przeprowadzona pod hastami niepodleglosciowymi, druga wojna czeczenska byla
nacechowana ideologia, stajac si¢ tak zwang ,,wojna za wiar¢”. Federacja Rosyjska
negatywnie odnosi si¢ do wzrostu religijnosci spoleczenstwa zamieszkujacego
obszary postradzieckie, poniewaz budzi to obawy rozszerzenia si¢ wplywow
religiinych na sfere Zzycia publicznego. Natomiast dla muzulmanéw
zamieszkujacych Czeczenie religia jest czynnikiem integrujacym, ktory pomaga
w zmobilizowaniu ludnosci do walki z ,,niewiernymi” oraz wspomaga poczynania
majace na celu utworzenie w Czeczeni niepodleglego panstwa islamskiego i
ustanowienie tam szariatu. Religia jest elementem kultury i polityki muzulmandw,
natomiast powstanie radykalnych ruchow islamskich w Czeczeni jest spowodowane
ingerencjg Federacji Rosyjskie;j.

4 M. Falkowski, Czeczenia miedzy kaukaskim dzihadem a , ukrytym” separatyzmem, Punkt
Widzenia OSW”, Warszawa 2007, s. 11-12.
45 P. Grochmalski, op. cit., s. 31.
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Warto podkreslié, iz od 2002 roku rozpoczat si¢ proces ,.czeczenizacji” zycia
publicznego Republiki Czeczenskiej. W zamian za lojalnos¢ wobec wiladz
federalnych klan Kadyrowdéw obdarzono szerokg autonomig lokalna. Nalezy
zaznaczy¢, iz polityka ,.czczenizacji” miata na celu doprowadzenie do wzglednej
stabilizacji w regionie oraz ograniczenia zagrozen dla spoleczenstwa rosyjskiego.
Wojna pomiedzy wojskami rosyjskimi, a bojownikami czeczenskimi zostata
przeksztalcona w wojne wewnatrzczeczenska pomigdzy islamistami a wojskami
autorytarnego miejscowego rezimu klanu Kadyrowow, czyli tak zwanymi
prorosyjskimi formacjami czeczenskimi. Porzadek w Republice Czeczenskiej jest
utrzymywany za pomoca czeczenskich formacji zbrojnych podporzadkowanych
rezimowi Kadyrowa.

Wiladze Federacji Rosyjskiej wspieraja klan Kadyrowdw, ktory jest lojalny
wobec wladz rosyjskich. Przeksztalcenie wojny rosyjsko-czeczenskiej w wojne
wewnatrzczeczenska umozliwit Federacji Rosyjskiej potwierdzenie hasta drugiej
wojny czeczenskiej, czyli ,,operacji antyterrorystycznej”, poniewaz utwierdzilo to
zroéznicowanie i podzial wsréd muzutmanow, zamieszkujacych Czeczenie. Polityka
Razmana Kadyrowa koncentruje si¢ na sitowym utrzymywaniu porzadku, poprawie
sytuacji spoteczno-ekonomicznej oraz skutecznym zwalczaniu opozycji.

Islamizacja ideologii bojownikoéw czeczenskich po $mierci Astana Maschadowa
(8 marca 2005 roku) odbywata si¢ pod przywodztwem przewodniczacego Sadu
Szariackiego Abdula Chalima Sadulajewa, ktéry byl przywddea religijnym i
ideologiem islamskim. Podstawowym elementem jego polityki byla ,reforma
struktur wladz separatystow polegajaca m.in. na usunigciu z nich ludzi wyznajacych
ideologie¢ narodows, zastapieniu ich islamistami ipozbawieniu wplywu na
wydarzenia w Czeczeni przywodcow separatystow przebywajacych na emigracji™*.
Kryzys przywddztwa ideowego, ktéry oczywiscie nie oznacza odejscia od ideologii
islamskiej, rozpoczat si¢ po $mierci Sadulajewa w 2006 roku i przyjeciu
kierownictwa w obozie przez Dokka Umarowa, ktory nie jest duchownym
przywddcea lecz jedynie dowodca bojownikow. Podzialy zostaly jeszcze bardziej
spotegowane, kiedy w 2007 roku grupa islamistow na czele z Doku Umarowem
oglosita powolanie Emiratu Kaukaskiego — separatystycznego panstwa islamskiego.
Obecnie ciezko wskaza¢ liczbe fundamentalistéw islamskich zamieszkujacych
Republike Czeczenska przede wszystkim ze wzgledu na fakt, iz sa oni
przesladowani przez wladze, ale rdwniez przez zréznicowanie wewnetrzne grupy
fundamentalistow. Szacuje sie, iz fundamentalisci islamscy stanowig od kilku do
kilkunastu procent catej populacji®.

Nalezy zaznaczy¢, iz w latach 2007-2009 Emirat Kaukaski prowadzit jedynie
dziatalnos¢ partyzancka, lata 2009-2012 to okres wzmozonej aktywnosci, czyli
przeprowadzenia atakow terrorystycznych na obiekty Federacji Rosyjskiej. Stojacy
na czele Emiratu Kaukaskiego, Doku Umarow glosil nastepujace poglady: ,,jesli nie
wolno nam zabija¢ [rosyjskich] obywateli, tak zwanych oséb cywilnych, ktorzy

47 A. Szabaciuk, op. cit., s. 56.
8 M. Falkowski, Czeczeni, op. cit., s. 12-13.
4 1. Russel, Chechnya — Russia’s “War on Terror”, Routledge, New York 2007, s.185.
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zapewniajg armii i FSB swoje podatki i swoje milczenie, ktorzy wspieraja t¢ armie
swoim aprobujacym milczeniem, jesli takich ludzi uwaza¢ za cywildéw, to nie wiem,
na podstawie jakich kryteriow jest to oceniane™,

Emirat Kaukaski zorganizowal szereg zamachdow terrorystycznych na terytorium
Federacji Rosyjskiej migdzy innymi takich jak: zamach na pociag Newski Ekspres
(27 listopada 2009 roku, 28 ofiar $miertelnych), podwdjny zamach w moskiewskim
metrze (29 marca 2010 roku, 41 ofiar $miertelnych), zamach na lotnisku
Domodiedowo w Moskwie (24 stycznia 2011 roku, 37 ofiar $miertelnych) oraz
szereg innych zamachow’'. Bezradnos¢ wiadz federalnych wobec licznych atakow
terrorystycznych wywotata zaniepokojenie spoteczenstwa rosyjskiego oraz obawy o
bezpieczenstwo podczas przeprowadzenia Igrzysk Olimpijskich w Soczi.

Ze wzgledu na duze koszty, ktore byly generowane przeprowadzeniem atakow
terrorystycznych poza granicami Pdlnocnego Kaukazu oraz na koniecznosé
skoncentrowania sit na zwalczaniu $wieckich reziméw w poszczegdlnych
republikach  kaukaskich, duze i spektakularne zamachy terrorystyczne z
poprzednich lat zastapiono punktowymi uderzeniami w posterunki policji i urzedy,
ofiarami najczesciej byli urzednicy i funkcjonariuszy Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych. Celem nadrzednym Emiratu Kaukaskiego w latach 2006-2013 byto
zaklocenie porzadku podczas Igrzysk Olimpijskich, natomiast cel ten nie zostat
zrealizowany.

Od 2014 roku na czele Emiratu Kaukaskiego stanal Ali Abu Muhammad
(Aliaschab Kebekow). Obecna dzialalno$¢ Emiratu rowniez ogranicza si¢ do
terytorium Kaukazu Poélnocnego, natomiast slaba pozycja nowego przywddey
wérod  kaukaskich  bojownikéw  powoduje  ostabienie  poparcia  wsrod
fundamentalistow islamskich. Juz pierwsze dziatania nowego przywodcy Emiratu
Kaukaskiego wywotaly oslabienie jego autorytetu. Jak podkresla Maciej Falkowski
»W jednym z pierwszych wystgpien odzegnal si¢ od atakéw na cele cywilne i
zabronil kobietom uczestnictwa w zamachach samobojczych”™.

Pomimo wzglednej stabilizacji w regionie Kaukazu Potnocnego, ktora trafnie
mozna okreslié¢, jako zmniejszenie intensywnosci walk, owy region nadal jest
niepewny, a spok6j w danym regionie jest nietrwaly. Warto rowniez pokresli¢, iz
destabilizacja Czeczeni i calego regionu Kaukazu Pétnocnego, moze by¢ wywolana
nie tylko dzialaniami fundamentalistow islamskich, ale réwniez i duzymi
ambicjami Razmana Kadyrowa, ktory moze sprobowaé obja¢ swoja wladza inne
republiki Kaukazu Poinocnego.

Nalezy zaznaczyé¢, iz najwiekszym zagrozeniem, jakie generuje dla Federacji
Rosyjskiej Czeczenia sa gloszone przez separatystow kaukaskich hasla islamskie,
ktére moga zosta¢ spoiwem dla poinocno-kaukaskich narodéw, co w konsekwencji
moze bezposrednio sprzyja¢ rozwojowi konfliktu pomigdzy wladzami rosyjskimi, a
muzutmanami zamieszkujagcymi Kaukaz Polnocny. Owa sytuacja jest rowniez

0W. Gorecki, Rosyjski Kaukaz Bez zmian. Lokalna wojna na przedpolach olimpiady, ,,Prace OSW”
2014, nr 47, s. 20.

> Ibidem.

32 M. Falkowski, Na peryferiach $wiatowego dzihadu. Kaukaz Pétnocny: iluzja stabilizacji, ,Punkt
Widzenia OSW” 2014, nr 45, s. 22.
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spowodowana tym, iz w czasie konfliktu czeczensko-rosyjskiego, zbrojna opozycja
czeczenska nie znalazta poparcia na Zachodzie, co w konsekwencji bezposrednio
wplyneto na poszukiwania sojusznika wsrod panstw muzutmarnskich i przyczynito
si¢ do ewolucji konfliktu czeczenskiego, w ktorym punktem wyjsciowym byly
dazenia separatystyczne stopniowo przeksztatcajace w islamski radykalizm.

Podsumowanie

Islam na terytorium wspodtczesnej Federacji Rosyjskiej ma dluga historig, ktorej
elementem charakterystycznym jest czesto spotykany na przestrzeni wiekéw w
polityce wladz rosyjskich brak tolerancji religijnej, ktérej towarzysza liczne
represje i przesladowania. Wspolczesnie najwicksza koncentracja wyznawcow
islamu na terytorium Federacji Rosyjskiej przepada na trzy regiony, a mianowicie:
Moskwe oraz jej okolice, region srodkowo-dolnej Wolgi oraz Kaukaz Péocny.

Podstawowym problemem w relacjach kaukasko-rosyjskich jest brak dzialan
Federacji Rosyjskiej skierowanych na integracje danego obszaru z pozostalym
terytorium Federacji Rosyjskiej. Polityka Federacji Rosyjskiej wobec regionu
powoduje poglebienie si¢ roznic cywilizacyjnych, co rzutuje bezposrednio na
rozwdj radykalizmu islamskiego.

Reasumujac, obecnie pomimo wzglednej stabilizacji danego regionu, Kaukaz
Potnocny pozostaje najbardziej konfliktogennym regionem Federacji Rosyjskie;j.
Brak stabilizacji Republiki Czeczenskiej, ktora nadal rzadzi si¢ wlasnymi prawami,
bezposrednio rzutuje na brak stabilnosci w calym regionie. Od sposobu
prowadzenia polityki Federacji Rosyjskiej wobec regionu pdétnocno-kaukaskiego, a
w szczegdlnosci wobec zamieszkujacych dany obszar muzutmandw, bedzie zalezed
dalszy rozw6j wydarzen w regionie oraz bezpieczenstwo Federacji Rosyjskiej.
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SUMMARY

The Russian Federation is a multinational state with significant religious diversity.
The Muslim population is the second largest religious community in the country.
The geostrategically important areas of the Russian Federation habitated by the
followers of Islam make it a key issue to expose the place and role of the Muslim
population in the socio-political life of the Russian Federation. This article attempts
to verify the following theses: first, from a geopolitical point of view of the Russian
Federation territory, inhabited by the followers of Islam, there are areas extremely
important; secondly - reislamization of the social life and increase of political
influence of Islam in the regions of the Russian Federation pose a threat to the
establishment and development of radical Islamic movements.

Key words: Chechnya, Russia, conflict in Chechnya, North Caucasus, Islam,
religion, Islamic terrorism.
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Lukasz ZIMA

PROCES POLITYZACJI I RADYKALIZACJI ISLAMU
NA POLWYSPIE KRYMSKIM

Wstep

Na obszarze Polwyspu Krymskiego $cieraja si¢ wptywy dwoch cywilizacji. Rozpad
Zwiazku Radzieckiego, uzyskanie przez Ukraing niepodleglosci w 1991 roku oraz
powro6t od konca lat osiemdziesigtych XX wieku rdzennych mieszkancow Krymu,
czyli Tatarow krymskich wplynelo bezposrednio na wzmocnienie napigcia
politycznego na potwyspie. Na przetomie XX i XXI wieku mozemy zaobserwowac
ujawnianie si¢ konfliktow pomiedzy cywilizacja zachodnia, a cywilizacja islamska.
Ujawnienie roznic  kulturowych, jezykowych, religijnych, kulturowych
i narodowosciowych bylo spowodowane nie tylko niesprzyjajaca sytuacja
materialng Tatarow krymskich, ktéra byla spowodowana pauperyzacja, czyli
zubozeniem, podczas repatriacji oraz barierami prawnymi generowanymi przez
panstwa z ktorych powracali, ale réwniez probami ponownego zaznaczenia
obecnosci na potwyspie islamu, poniewaz po wysiedleniu Tataréw krymskich z
potwyspu Slady obecnosci islamu zostaly zatarte. Ludnos$¢ rosyjskojezyczna
(prawostawna), zamieszkujaca Potwysep Krymski, sprzeciwiala si¢ odrodzeniu
islamu na potwyspie, czego przejawem byly przesladowania i dyskryminacja
repatriantdw przez miejscowa ludnos¢ oraz administracje.

Artykut jest proba wyjasnienia przyczyn, uwarunkowan oraz skutkéw napig¢ na
Potwyspie Krymskim, ktére daly poczatek polityzacji i radykalizacji islamu, oraz
wskazania, w jaki sposob radykalizacja ruchéw islamskich na pdétwyspie moze
wplynaé na sytuacje polityczng na Polwyspie Krymskim oraz jakie zagrozenia
moze generowac dla spotecznosci migdzynarodowe;.

1. Islam na Pélwyspie Krymskim (tlo historyczne)

Poczatki islamu na Pélwyspie Krymskim datuje si¢ na druga potowe XIII wieku,
kiedy to ta religia dotarta do potwyspu z Egiptu. Tatarzy krymscy od tego czasu
rozpoczeli zajmowanie pdétwyspu. Nie nalezy jednak zapominaé, iz z punktu
widzenia etnicznego Tatarzy jako nardd to efekt integracji i asymilacji
mieszkancéw roznego pochodzenia, a mianowicie: Taurow, Cymeryjczykow,
Sarmatéw, Scytow, Peczengdw, Kumanow, Gotéw, Genuenczykow i Grekow'.

Powstanie Chanatu Krymskiego, zamieszkiwanego przez Tataréw, wiaze sie
z rozpadem Ztotej Ordy i pomimo braku przejrzystych informacji na dany temat za
jego poczatek uwaza sie rok 1449, czyli date osadzenia na tronie krymskim Hadzi

'S. Chazbijewicz, Awdet czyli powrét. Walka polityczna Tataréw krymskich o zachowanie tozsamosci
narodowej i niepodlegtosci panistwa po Il wojnie swiatowej, Olsztyn 2001, s. 23-29.
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Gereja’. Instytucje panstwowe oraz prawo Chanatu Krymskiego laczyly tradycje
mongolskie oraz islamsko-osmarnskie. Najwyzsza wladza w panstwie znajdowata
si¢ w rekach chana, ktéremu podporzadkowani byli urzednicy, a mianowicie: kalga
(pierwszy nastepca), nureddin (drugi nastepca), karaczy begowie (naczelnicy
wielkich rodow), seraskierzy (namiestnicy chanskie). Oprocz chana, ktéry byt
symbolem krymskiej panstwowosci, bardzo wazng instytucja centralna byt rowniez
Kurultaj, czyli zgromadzenie szlachty krymskiej, w ktorym chan zajmowal
znaczgca pozycje, natomiast wptyw na decyzje podejmowane przez chana mieli
naczelnicy wielkich rodow’.

Nalezy pamietaé, iz podstawowym obowigzkiem chana krymskiego, jak i
kazdego wladcy muzulmanskiego, bylo zapewnienie przestrzegania prawa oraz
sprawiedliwych sadéw w oparciu o szariat (Swigte prawo). Szariat jest religijnym
prawem spoleczno$ci muzutmanskiej, ktore okresla obowiazki wobec Allaha i
zasady postgpowania pomiedzy Iludzmi, zwlaszcza pomiedzy muzutmanami,
opierajac si¢ na trzech fundamentalnych nieréwnosciach: pomiedzy muzutlmaninem
a wyznawca innej religii, pomig¢dzy mezczyzna akobieta oraz pomigdzy
cztowiekiem wolnym a niewolnikiem (dzi§ to trzecie rozrdznienie stracito na
znaczeniu)™.

W Chanacie Krymskim wyznawany byl jeden z dwoch gtownych nurtéw islamu
— sunnizm. Nalezy zaznaczy¢, iz z jezyka arabskiego sunnici — to ,.ludzie tradycji i
wspolnoty”, natomiast podziat na sunnitdéw i szyitow ma podloze polityczne, a nie
doktrynalne’. Korzenia owego podziatu siegaja sporu o inwestyture po Mahomecie,
kiedy to w warunkach braku nastepcy, sunnici nie chcieli zaakceptowac dazen
szyickich imamoéw, ktorzy pochodzili zrodziny Proroka, do zarzadzania calg
spolecznoscia islamu, poniewaz uwazali, iz kalifowie nie muszg pochodzi¢ z
plemienia Mahometa, a nie stricte z jego rodziny®.

Rozstrzyganie sporow w Chanacie Krymskim, czyli w islamie sannickim
odbywalo si¢ w oparciu o poglady grupy uczonych, ktorzy tworzyli szkote
hanaficka, nazwa ktérej pochodzi od uczonego Abu Hanifa, ktory opracowat pelna
doktryne prawa islamskiego oraz zatozyt szkole prawa islamskiego’. Rozumowanie
Abu Hanifa bazowalo na rozwigzaniu problemu w oparciu o analogiczne, juz
wczesniej zaistniale i nalezycie zinterpretowane podobne przypadki w sytuacji, gdy
owy dylemat nie moze zosta¢ rozwigzany za pomoca Koranu lub sunny®, czyli
zbioru opowiesci z zycia oraz opinii Mahometa.

2 B. Wroniszewska, Autonomiczna Republika Krymu: pogranicze ukrairisko-rosyjskie, ,,Pogranicze.
Polish Borderlands Studies” 2014, t. 2, nr 1, s. 101.

3 N. Krolikowska, Praworzqdny jak Tatarzyn? Stosunki prawne w Chanacie Krymskim na podstawie
miejscowych ksigg sqdowych z XVII wieku, ,,Czasopismo Prawno-Historyczne™ 2013, nr 1, s. 122-123.
4 M. Sadowski, Dzichad — $wieta wojna w islamie, ,Przeglad bezpieczenstwa wewnetrznego” 2013, nr
8, 5. 29-30.

3 L. Jurenczyk, Fundamentalizm muzulmariski afganskich talibéw i ich stosunek do innych religii,
Polityka i Spoleczenistwo” 2007, nr 4, s. 77.

6 E. Sakowicz, Czy islam jest religiq terrorystéw, Krakow 2002, s. 18-19.

" M. Samojedny, Sunnickie szkoly prawa muzutmariskiego, [w:] M. Sadowski (red.), Acta Erasmiana,
Tom V: Varia, Wroclaw 2013, s. 186-187.

§ Koran, ktéry jest swieta ksiega objawiona przez Allacha za posrednictwem Proroka Mahometa,
zawierajaca prawdy, nakazy religijne oraz przepisy w sprawie porzadku spotecznego i pafnstwowego,
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Nalezy pamietaé, iz odnalezienie analogicznego przypadku nie czyni z niego
zroédla prawa muzulmanskiego, aby 6w przypadek zostal uznany za zrodlo prawa
muzulmanskiego; konieczne jest spelnienie szeregu warunkow, a mianowicie:
powinien istnie¢ kazus wyjsciowy z jego interpretacja w celu uzycia danej
interpretacji do rozwigzania kolejnych kazuséw; powinien istnie¢ kazus
nierozstrzygniety, w stosunku do ktérego zostanie zastosowana zasada analogii;
kazus wyjsciowy i kazus nierozstrzygniety musza posiada¢ identyczna podstawe
prawng’.

Warto zwrdci¢ réwniez uwage na fakt, iz normy ktoére wywodzity sie z szariatu
nie rozwigzywaly wielu sporéw, a w szczegdlnosci z dziedziny prawa karnego i
podatkowego, co pomimo brakdéw spisanych kodekséw prawa stanowionego
Chanatu Krymskiego, nie wyklucza faktu, iz normy szariatu byly uzupeiniane
prawem zwyczajowym oraz prawem stanowionym przez wiadcow.

Chanat Krymski, ktory od 1475 roku znajdowal si¢ pod zwierzchnictwem
Imperium Osmanskiego, nie stracil prawa do prowadzenia wlasnej suwerennej
polityki przez spolecznosé¢ tatarskg. Nalezy podkresli¢, iz w XVII wieku, zanim
pojawily sie dziatania rosyjskie wobec Krymu, Chanat Krymski prowadzit szereg
wojen z Rzeczpospolita Polsko-Litewska, stal sie tez istotnym czynnikiem,
dzialajacym na rzecz kozakdéw, w trakcie rebelii zapoczatkowanej przez Bohdana
Bhmielnickiego w 1648 roku.

Potozenie geostrategiczne Chanatu Krymskiego sprawilo, iz takze wladcy Rosji
byli zainteresowani opanowaniem i podporzadkowaniem owego terytorium, w celu
uzyskania dostgpu do polnocnego wybrzeza Morza Czarnego. Dzialania
zmierzajace do wlaczenia Chanatu Krymskiego do rosyjskiej strefy wplywow
zapoczatkowal Piotr I, natomiast cel ten zostal osiagnigty dopiero podczas
panowania Katarzyny II, kiedy to w 1774 roku w wyniku porazki Imperium
Osmanskiego w wojnie z Rosja zostal podpisany traktat pokojowy Kuczuk-
Kainardzi'.

Na mocy tego porozumienia Chanat Krymski przeszed! pod protektorat Rosji, co
pomimo formalnej suwerennosci Chanatu, wywotalo szereg represji wymierzonych
w Tatarow krymskich. Ludno$¢ krymsko-tatarska w owym okresie byla
przesladowana, likwidowano wolnosci religijne, tradycje, kulturg oraz prowadzono
proces rusyfikacji ludnosci zamieszkujacej Chanat Krymski. Rdzenni mieszkancy
byli deportowani, pozbawiani majatkow, natomiast ludnos¢ rosyjskojezyczna bylta
zasiedlana na spustoszone w wyniku deportacji tereny Chanatu Krymskiego''.

W 1783 roku Chanat Krymski zostatl anektowany przez carska Rosje, co jeszcze
bardziej nasilito proces deportacji nie tylko ludnosci muzutmanskiej, ale rowniez
masowych emigracji ludnosci chrzescijanskiej, ktora byla zasymilowana z
spotecznosciag muzutmanska. W latach 1783-1902 Potwysep Krymski opuscito 1 —

oraz sunna, ktéra zawiera hadisy oparte na czynach i stowach Mahometa, [w:] J. Bielawski, Islam.
Religia panstwa i prawa, Warszawa 1993, s. 36.

' S.W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa muzutmanskiego, Warszawa 2009, s. 49-51.

10p, Olszewski, Rzqdy Rosji carskiej na Kaukazie do 1914 roku, ,,Studia Stowianoznawcze” 2009, t.
VIII, s. 263.

'S, Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 26-32.
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1,5 rgln Tataréw krymskich, natomiast liczba uchodzcow wyniosta 1 — 1,2 min
0sob .

Tatarzy krymscy w okresie I wojny $§wiatowej prowadzili aktywng propagande
w Europie na rzecz autonomii lub calkowitej niepodleglosci Krymu. Pomimo
naptywu rosyjskojezycznej ludnosci na Pétwysep Krymski, ludnos¢ muzutmanska,
czyli Tatarzy krymscy stanowili 90% populacji potwyspu (550 tysiecy oséb)”*. W
okresie | wojny $wiatowej po tak zwanej rewolucji lutowej, ktora doprowadzita do
abdykacji rosyjskiego cara Mikolaja Il Romanowa', zlikwidowano ograniczenia
wolnosci prasy, stowa i zrzeszania si¢, co miato wielkie znaczenie dla ludnosci
krymsko-tatarskiej.

Tatarski emigracyjny dzialacz Edige Kirimal wyréznit trzy fazy w drodze do
niepodlegtosci Tatarow krymskich, a mianowicie: faz¢ autonomii kulturalnej (25
marca 1917 roku — polowa maja 1917 roku), fazg walki o autonomig terytorialna
(potowa maja 1917 roku — polowa listopada 1917 roku), fazg narodowej
niepodlegtosci (11 listopada 1917 roku — 14 lutego 1918 roku)".

Wzgledne polepszenie warunkow zyciowych Tatarow krymskich nastgpito po
ustanowieniu 18 pazdziernika 1921 roku Krymskiej Autonomicznej Socjalistycznej
Republiki Radzieckiej na podstawie dekretu Wszechrosyjskiego Centralnego
Komitetu Wykonawczego i Rady Komisarzy Ludowych. Rozpoczegto prowadzenie
tak zwanej polityki ,tataryzacji”, ktorej przejawem byla znaczaca reprezentacja
Tataréw krymskich w rzadzie Krymskiej ASRR, otwarcie nowych szkdt i placéwek
kulturalnych oraz wzgledna swoboda religijna. Nalezy podkresli¢, iz Polwysep
Krymski zamieszkiwato 306 tys. Rosjan i Ukraincow (49,1% populacji), natomiast
druga co do wielkosci narodowoscig byli Tatarzy krymscy - 150 tysiecy (25%
populacji)'.

Dojscie do wladzy Joézefa Stalina bezposrednio przyczynito si¢ do zmiany
polityki wobec ludnosci krymsko-tatarskiej, zamieszkujacej Potwysep Krymski.
Polityke ,tataryzacji” zamieniono polityka ,,sowietyzacji”, ktora w pierwszej fazie
doprowadzita do czystek wsrod najwyzszych wiladz autonomicznej republiki, w
drugiej fazie dokonano represji wobec duchowienstwa i inteligencji krymsko-
tatarskiej oraz dokonano rusyfikacji jezyka i literatury Tataréw krymskich, faza
trzecia, to tak zwany okres ,jezowszczyzny”, czyli terroru, ktéry miat na celu
catkowita eksterminacje Tataréw krymskich'”.

Szacowana liczba Tatarow krymskich, ktorzy zgingli w latach 1921-1941 to
160-170 tys. osob. Polityke ..sowietyzacji” wymierzong w Tatarow krymskich
mozna nazwac polityka ludobojstwa, poniewaz w jej wyniku zgineta ponad polowa

2 E. Kirimal, Eksterminacja Tataréow Krymskich, ,,Rocznik Tataréw Polskich”, t. III, Gdansk-Torun
1995, s. 26.

B Dz. Sejdamet, Krym. Przeszto$é terazniejszo$é i dgzenia niepodleglosciowe Tataréw krymskich,
Warszawa 1930, s. 61.

“A. Achmatowa, Rewolucja wolnosci, Warszawa 1990, s. 84.

'3 S. Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 47-48.

16 A. Fisher, The Crimean Tatars, Stanford 1978, s. 138.

17 A. Fisher, op. cit., s. 141-143.
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ludnoscei krymsko-tatarskiej, natomiast reszta reprezentantow danej narodowosci
byta dyskryminowana'®.

W 1941 roku rozpoczela si¢ okupacja niemiecka. Tatarzy krymscy, ktdrzy w
czasie bolszewickiej administracji na Krymie doswiadczyli ludobdjstwa, deportacji,
pozbawienia praw do wlasnego jezyka, kultury, tradycji i religii, traktowali
wkroczenie armii niemieckiej na terytorium Potwyspu Krymskiego, jako mozliwos¢
przeciwstawienia si¢ bolszewikom i odzyskania podstawowych praw i wolnosci lub
nawet szans¢ na przewrdcenie panstwowej niezawistosci. Dowddcy armii
niemieckiej w celu uzyskania zaufania Tatarow krymskich przyznawali im
przywileje religijne i kulturowe. Tatarzy krymscy w zamian za przyznane prawa i w
nadziei na przewrdcenie panstwowej niezawislosci zasilali oddziaty niemieckie.
Historycy szacuja, iz do stycznia 1942 roku armi¢ niemiecka zasilito 15-20 tys.
Tatarow krymskich'’.

Mimo przejawow tej kolaboracji ze strony tatarskiej, wladze niemieckie nie
zakladaly umozliwienia Tatarom krymskim uzyskania autonomii politycznej, co
potwierdza nastepujaca opinia politologa Selima Chazbijewicza: ,,Dowddztwo
niemieckie wprowadzilo pewne formy autonomii tatarskiej, przede wszystkim pod
wzgledem religijnym i kulturalnym. Nie bylo mowy o jakiejkolwiek autonomii
politycznej. Wladze okupacyjne zezwolily na otwarcie meczetéw i zorganizowanie
komitetow muzulmanskich jako pewnej formy samorzadu, rozumianego jako
samorzad kulturalny i religijny”*’.

Po wkroczeniu Armii Czerwonej na Krym i zajeciu Polwyspu Krymskiego
rozpoczal si¢ proces masowych deportacji Tataréw krymskich, ktérych witadze
Rosji oskarzyli o kolaboracje z Niemcami. Deportacji dokonywano na podstawie
dekretu ,,O pilnych $rodkach w celu oczyszczenia terytorium Krymskiej ASRS z
elementow antysowieckich” oraz dekretu ,,O dodatkowej akcji wysiedlenia Tatarow
krymskich™?'.

Deportacje charakteryzowaly si¢ niezwykla brutalnoscia i bezwzglednoscia.
Swiadkowie owych wydarzen opisywali je w nastepujacy sposob: ,,Po wkroczeniu
na Krym armii radzieckiej cala ludnos¢ tatarska na mocy specjalnego rozkazu
dowddztwa zostala na dwa tygodnie pozostawiona do wylacznej dyspozycji
oddziatow NKWD. Wsciekli zotierze gwalcili kobiety, dziewczeta i dzieci.
Bezbronni ludzie byli grabieni, rozstrzeliwani, wieszani. Przez dwa tygodnie ponad
Krymem rozlegaly si¢ przerazliwe krzyki gwalconych, torturowanych,
mordowanych ludzi”**.

Deportacji dokonywano bez uprzedzenia, nie zezwalano na zabranie wlasnego
majatku, warunki, w ktorych Tatarzy krymscy byli deportowani gldwnie do
Uzbekistanu, Kirgistanu i Maryjskiej Autonomicznej Socjalistycznej Republiki
Radzieckiej, byly bardzo trudne. Nie sposéb w pelni przedstawi¢ warunkow jakie

BE, Kirimal, Eksterminacja, op. cit., s. 143-145.

' L. Suchomtynow, Dokgd zmierzajq Tatarzy krymscy: tragizm przesziosci i dylematy terazniejszosci,
.Rocznik Wschodni” 2006/2007, nr 12, s. 124 — 130.

20'S. Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 81.

21J. Kozakiewicz, Rosja w polityce niepodiegtej Ukrainy, Warszawa 1999, s. 126.

22E. Kirimal, Eksterminacja, op. cit., s. 148.
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panowaly podczas deportacji. Z relacji deportowanych wynika, iz ,,zmarlych
wynosili z wagonéw i zostawiali na stacjach, nie pozwalajac ich pochowaé. Ludzie
pili wode ze stawdw, [...]. Ludzie zaczynali chorowa¢ na dyzenteri¢ (chorobe
zakazna jelit), dur brzuszny, malarie¢, $wierzb, mieli wszy”23 .

Deportowani Tatarzy krymscy, ktorzy nie zgingli podczas kilkudniowej
przeprawy w nieludzkich warunkach, byli zmuszani do trudnej pracy w kotchozach
i kopalniach, co czgsto prowadzito do wyczerpania sit i $mierci. Szacuje sie, iz
liczba deportowanych stanowila okoto 190 tysigcy Tatarow krymskich, wskazuje
si¢ rowniez, iz 46% deportowanych zmarto w ciagu kilku lat po deportacji w
wyniku ciezkich prac przymusowych?.

Nalezy rowniez pamietac, iz po dokonaniu deportacji tak zwanego ,,elementu
antyradzieckiego” rozpoczgto proces oczyszczenia Potwyspu Krymskiego z
elementéw zwiazanych z tradycja, kulturg i religia Tataré6w krymskich. Na mocy
dekretu dokonano zmiany krymsko-tatarskich nazw regionéw i miast na nazwy
rosyjskojezyczne. Deportacja, zakaz powrotu i niszczenie pamiatek historycznych,
religijnych oraz zasiedlanie Potwyspu Krymskiego rosyjskojezyczng ludnoscia,
ktora zamieszkiwata obwody moskiewski, jaroslawski, penzenski, kurski oraz
rostowski, miatlo na celu zatarcie pamieci historycznej zwiazanej z narodem
krymsko-tatarskim na potwyspie. Kultura materialna Tataréw krymskich zostata
catkowicie zniszczona, a Swiadectwa pobytu Tatarow na Potwyspie Krymskich
catkowicie zatarto.

Do 1953 roku czyli do $mierci Jozefa Stalina nie bylo zadnej nadziei na
prowadzenie dzialan dotyczacych zachowania narodowosci i powrotu Tatarow na
Potwysep Krymski. Chruszczowowska odwilz data Tatarom krymskim nadziej¢ na
rehabilitacje polityczng ipowrot na Potwysep Krymski. Lata piecdziesigte XX
wieku charakteryzowaly si¢ tworzeniem ruchu narodowego przez ogot
spoteczenstwa krymsko-tatarskiego opartego na solidaryzmie spotecznym.
Woéwcezas rowniez kierowano liczne prosby do wiladz sowieckich o umozliwienie
Tatarom powrotu na Pétwysep Krymski, a takze dokonywano prob upublicznienia
problemu Tatarow Krymskich. Petycje oraz proby odszukania przepisow
w prawodawstwie radzieckim, umozliwiajacych repatriacje Tatarow Krymskich nie
przyniosly oczekiwanych efektow.

Nie sposob w niniejszych rozwazaniach pomina¢ gestu Nikity Chruszczowa
w trzechsetna rocznice ugody perejastawskiej, kiedy to w 1954 roku, motywujac
»polepszeniem” stosunkéw ukrainsko-rosyjskich, przekazat on Pétwysep Krymski
Ukrainskiej Socjalistycznej Republice Radzieckiej. Owa decyzja wowczas nie
miala duzego znaczenia, poniewaz Ukrainska Socjalistyczna Republika Radziecka
byla czgsciag panstwa zwiazkowego, co oznaczalo, iz Potwysep Krymski, pomimo
gestu Nikity Chruszczowa, de facto nalezat do Zwigzku Radzieckiego. Problem
pojawit si¢ w 1991 roku, kiedy to Ukraina proklamowala niepodlegtosé, a Krym

B K. Jatocha, Zmarlych zostawiano po drodze nikt ich nie chowal. Deportacje 1944 roku w relacjach
Swiadkow, ,Powrdt”, 18 maja 2014 roku, s. 3.
*E. Wojcik, Tatarzy krymscy (zarys problematyki), Historic@” 2012, nr 12, s. 31.
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zostal integralng czescia Ukrainy. Wowczas wiladze Federacji  Rosyjskiej
powolywaly sie na nielegalnos¢ decyzji Nikity Chruszczowa z 1954 roku.

Wracajgc do rozwazan na temat odrodzenia narodowego Tatarow krymskich,
nalezy wspomnie¢ o Uchwale Prezydium Rady Najwyzszej ZSRR z 5 wrzesnia
1967 roku pod tytulem ,O obywatelach narodowosci tatarskiej, bytych
mieszkancach Krymu”, ktora, pomijajac liczne niejasnosci i niedociagniecia, w
swoich podstawowych zalozeniach zawierala przepisy dotyczace rehabilitacji oraz
mozliwosci opuszczenia dotychczasowego miejsca zamieszkania, co dalo cien
nadziei na powrot Tatarow na Polwysep Krymski.

Nalezy pamietaé, iz od roku 1967 nie mozemy odnotowa¢ masowych powrotéw
Tatar6w na Polwysep Krymski, ale jest to bez watpienia bardzo wazna data,
poniewaz, jak twierdzi Selim Chazbijewicz, ,[...] stanowi bowiem cezurg
powolnego, acz systematycznego powrotu, ktory pod koniec lat 60. byl jeszcze
niewielkim strumieniem, by przybrac¢ na sile w latach 70., zintensyfikowaé si¢ w
latach 80. i zamieni¢ si¢ w rwaca rzek¢ w latach 90. Od samego poczatku
odbywalo si¢ to duzym kosztem spotecznym i indywidualnym, przy nieustannym
oporze wladz partii i panstwa, lokalnego aparatu KGB oraz miejscowej ludnosci
zarébwno w Uzbekistanie, jak i na Krymie™”.

Lata siedemdziesiate-osiemdziesiate XX wieku charakteryzowaly sie
wzmozonym procesem narodotworczym Tatarow krymskich oraz walka o
zapewnienie sobie bytu na Potwyspie Krymskim. Nie sposdéb pomingé dosé
znaczacego zagadnienia, dotyczacego procesu narodotwdrczego, a mianowicie
faktu, iz budowa poczucia narodowej tozsamosci Tataréw krymskich byta wowczas
budowana w oparciu o przynaleznos¢ i jezyk, natomiast religia, czyli islam,
znalazta si¢ na drugim planie. Nie oznacza to, iz religia nie byla wazna dla Tataréw
krymskich. Podczas, gdy Tatarzy krymscy byli dyskryminowani i deportowani
opinia spofeczna i rzady wielu panstw muzulmanskich byly obojetne na owe
cierpienia, wzgledy strategiczne i gospodarcze wziely gore, co bezposrednio
wplyneto na panislamskie uczucia wsréd Tatarow Krymskich. Tatarzy krymscy
»|--.] idealizowali obraz Swiata islamu, zachowujac go w pamigci kulturowej takim,
jakim byl w ostatnich latach osmanskiego imperium: liberalny, tagodny o
tendencjach panturkistycznych, a jednoczesnie silnie ideowy i solidarny”.

Pomimo radzieckiej ideologii opartej na dezawuowaniu religii i stosowaniu
represji wobec jej wyznawcow oraz tworzenie swiadomosci czlowieka radzieckiego
w oparciu o dogmat, iz religia i komunizm si¢ wykluczaja, Tatarzy krymscy
potrafili zachowa¢ swoja odrebnos¢ kulturowa i religijng. Owe rozwazania
precyzyjnie przedstawia nastgpujgca opinia polskiego historyka Jerzego Holzera:
»Systemy dyktatury komunistycznej [...] albo dazyly do zadekretowanego
odrzucenia religii, albo przynajmniej podporzadkowania jej sobie. Wigzaly si¢ z
tym przesladowania duchownych i $wieckich, ktérzy odrzucali [...] roszczenia

whadzy™?.

2 S. Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 149.
% Ibidem, s. 156.
7 J. Holzer, Europa wojen 1914-1945, Warszawa 2008, s. 299.
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2. Proces odrodzenia i polityzacji ruchu Tataréw krymskich

Proces odrodzenia krymsko-tatarskiego ruchu narodowego oraz islamu na
Potwyspie Krymskim wzmodgl sie¢ po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego, kiedy
rozpoczat si¢ proces ksztaltowania si¢ nowej geopolitycznej przestrzeni. W $wietle
spisu powszechnego z 1989 roku Tatarzy krymscy byli dopiero czwarta co do
liczebnosci grupa etniczng ,narodowosci ZSRR”, zamieszkujaca Potwysep
Krymski. Ich liczba wynosita 44 201 os6b, co stanowilo okoto 2% ludnosci
zamieszkujacej potwysep™. Taki skiad narodowosciowy Pétwyspu Krymskiego
zostal uksztattowany w trakcie prowadzenia polityki ZSRR, skierowanej na walke z
odmiennoscia religijna i kulturowa w celu stworzenia nowego modelu czlowieka
radzieckiego homo sovieticusa.

Lata 1989 — 1996 to okres wzmozonej repatriacji Tatarow Krymskich, dla
ktorego charakterystyczna byla walka o prawo do powrotu i osiedlenia na
pélwyspie oraz zapewnienia sobie podstawowych warunkow egzystencji. Byto to
bardzo trudne, poniewaz majatki imiejsca zamieszkiwane przez Tatarow
krymskich przed wysiedleniem byly zajete przez zasiedlona rosyjskojezyczna
ludnos¢.

Sytuacje Tataréw krymskich oraz repatriacje mozna okresli¢ w oparciu o
nastepujaca opini¢ Selima Chazbijewicza: ,,Tatarzy, oprocz pozwolenia powrotu na
Krym, nie dostali nic, zadnej rekompensaty. Ich domy, gospodarstwa zostaly zajete
przez Rosjan, oni nie mogli ich ze swojej dawnej wlasnosci wyrzucié, nie mieli
mocy prawnej. Mieszkania w Uzbekistanie i Kirgistanie sprzedawali, ale w wyniku
czego$ na ksztalt zmowy cenowej miejscowej ludnosci nie byli w stanie uzyskaé
godziwej zaplaty i zapewni¢ sobie normalnego zycia na Krymie, nie bylo ich sta¢
na zakup porzadnego mieszkania. Wladze ukrainskie utrudnialy im kupno ziemi,
dochodzito do spekulacji, jest to turystycznie atrakcyjne terytorium, wiec ta ziemia
kosztowala tyle, ze Tatarzy nie byli w stanie zaptaci¢™?.

Repatriacja przebiegata stopniowo, wedlug oficjalnych danych na przetomie
1995 i 1996 roku na Polwyspie Krymskim oficjalnie zameldowanych bylo 240 tys.
Tataréw krymskich.”® Natomiast dokonujac analizy wynikéw powszechnego spisu
ludnosci Ukrainy z 2001 roku warto podkresli¢, iz liczba Tataréw na Potwyspie
Krymskim wynosita 243,4 tys. oséb, co stanowi 12,1% populacji potwyspu. W
poréwnaniu z spisem powszechnym z 1989 roku, kiedy procent zamieszkujgcych
p&twysep Tataréw Krymskich wynosit 1,9, zanotowano wzrost o 10,2 punktu
procentowego“.

Po proklamowaniu niepodlegtosci Ukrainy w 1991 roku rozpoczeta sie
rywalizacja rosyjsko-ukrainska o Potwysep Krymski, natomiast Tatarzy Krymscy

2'S. Czerwonnaja, Problem krymsko tatarski i wspélczesna sytuacja etnopolityczna na Krymie,
.Rocznik Tatarow Polskich”, t. II, Gdansk 1994, s. 121.

2 M. Suszek, Wypedzeni jak bydio. Rozmowa z prof. Selimem Chazbijewiczem, ,Powrot”, 18 maja
2014 roku, s. 3-4.

39'S. Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 194.

3V Pro kilkist’ ta sktad nasetennd Avtonomnoi Respubliki Krym za pidsumkamy Vseukrains kogo
perepisu naselennid 2001 roku, http://www.2001.ukrcensus.gov.ua, [dostep: 18.03.2015].
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prowadzili walke o przetrwanie krymsko-tatarskiego ruchu narodowego, poniewaz
oderwanie Potwyspu krymskiego od Ukrainy moglo oznacza¢ dla Tatarow
Krymskich ponowne wlaczenie w sktad Federacji Rosyjskiej. Funkcjonariusze
Partii i KGB, entuzjasci polityki sowieckiej od Stalina do Brezniewa negatywnie
traktowali obecnos¢ Tataréw krymskich. Ze wzgledu na sytuacje, w ktdrej znalezli
si¢ Tatarzy krymscy, wynikla potrzeba organizacji zycia spolecznego
i politycznego, czyli uksztaltowania formy samorzadu tatarskiego. W nawigzaniu
do starej turecko-mongolskiej tradycji podjeto decyzje zwotania II Kurultaju (I
Kuruttaj Tataréw krymskich byt zwolany jeszcze 24 listopada 1917 roku).

Dzafar Sejdamet (minister spraw zagranicznych Krymskiej Republiki Ludowe;j,
czyli panstwa Tatarow Krymskich, ktore istnialo w latach 1917-1919) w
nastepujacy sposob okreslit organizacje zycia spoleczno-politycznego Tatardéw
krymskich: ,,Mozna poroéwnaé¢ Kuruttaj do formy narodowego (niepanstwowego)
parlamentu, za$ wyloniony z niego Medzlis do Rady Narodowej z prerogatywami
wykonawczymi, swego rodzaju komitet wykonawczo-ustawodawczy. Stowo
»~medzlis” oznacza w jezyku arabskim dostownie kongres. W wigkszosci krajow
muzulmanskich, w tym w Turcji osmanskiej, termin ,,medzlis” oznaczal parlament.
W przypadku Tatarow krymskich Medzlis posiada zaréwno uprawnienia
ustawodawcze, jak i wykonawcze, jest wiec konstytuants, za§ w relacjach z
Kurultajem mozna go nazwaé¢ Radg Narodowa, oczywiscie zadne z klasycznych
europejskich okreslen nie bedzie tu w pelni adekwatne™”.

Najbardziej zaangazowana w organizacje Kurultaju i Medzlisu okazala sig¢
Organizacja Krymskotatarskiego Ruchu Narodowego (OKND). Za pomoca
komitetu do spraw organizacji Kurultaju, na czele ktorego stanal Serwer Omerow,
zorganizowano wybory, w ktorych mogli bra¢ udziat Tatarzy krymscy ktorzy
ukonczyli szesnascie lat bez wzgledu na ple¢. W rezultacie wyboréw wyloniono
259 delegatow z miejsc osadnictwa Tatarow krymskich, a mianowicie z: Krymu
(129 delegatéw), Uzbekistanu (88 delegatow), Kazachstanu (5 delegatéw),
Tadzykistanu ( 3 delegatow), RFSRR (16 delegatow), Litwy ( 3 delegatéw), Lotwy
(1 delegata), Suchumi (1 delegata)™.

Sposrédd 259 delegatéw Kurultaju wybrano 33 czlonkdéw Medzlisu na czele
ktorego stangt Mustafa Dzemilew, a jego zastepca zostal Refat Czubarow. Medzlis
skladatl si¢ z szesciu oddzialow, a mianowicie: polityczno-prawnego, inwestycji i
socjalno-ekonomicznego zabezpieczenia powrotu Tataréow krymskich, lokalnych
organdw narodowego samorzadu, kultury, jezyka i religii, stuzby informacyjno-
wydawniczej, zarzadzania sprawami Medzlisu™.

Pomimo wielu manipulacyjnych opinii, iz Tatarzy krymscy daza do stworzenia
na Polwyspie krymskim odrebnego panstwa, lider ruchu krymsko-tatarskiego

Mustafa Dzemilew wyrazit nastepujaca opinie na dany temat: ,,Nam nie chodzi o
zbudowanie na Krymie calkowicie niepodleglego panstwa. Powinna to by¢é

32 Dyz. Sejdamet, Krym, op. cit., s. 75.

33 M.N. Guboglo, Krymskotatarskoe national 'noe dwizenie, t. III, Moskwa 1996, s. 105-106.

3 E. Czubarow, Kratkad hronika dedtel nosti Medzlisa krymskotatarskogo naroda (iiin' 1991 g. — inl’
1993 g.), Symferopol 1996, s. 3.
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autonomia narodowo-terytorialna w ramach panstwa ukrainskiego lub suwerenna
republika demokratyczna, wchodzaca w sktad Ukrainy na podstawie specjalnej
umowy. W koncu 1991 roku Medzlis przyjal i opublikowal projekt konstytucji
Republiki Krymskiej, w ktorym podstawa ustroju panstwa jest zasada rownoSci
wszystkich obywateli, niezaleznie od ich narodowosci i wyznania. Organizacje
religijne powinny by¢ oddzielone od panstwa i panstwo nie powinno
uprzywilejowywac ani zadnego wyznania, ani ateizmu™’.

Lata dziewieédziesiate XX wieku, przyniosly liberalizacje polityki wobec
Tataréw krymskich i religii przez nich wyznawanej, czyli islamu. Umozliwilo to
odrodzenie religijne, ktore przejawialo si¢ nie tylko wzrostem liczby duchownych i
meczetdéw, ale 1 rdwniez wkroczeniem islamu do sfery zycia publicznego, poprzez
dziatalno$¢ organizacji oraz partii, ktore czesto nie byly nawet zarejestrowane,
natomiast odwotlywaty sie do religii. Tatarskie sily polityczne w swojej dziatalnosci
odwoluja si¢ do islamu, poniewaz jest on czgscig tozsamosci narodowej Tatarow
Krymskich. Jest to uwarunkowane faktem, iz polityka pehlita znaczaca role w
procesie ksztaltowania catej religii muzulmanskiej, czego dowodem jest juz
wczesniej wspomniany podzial religii muzutmanskiej na dwa gléwne odlamy, czyli
wigkszosciowy sunnizm oraz mniejszosciowy szyizm. Podstawa do tego podzialu
w poczatkowym etapie byly wlasnie kwestie polityczne, czyli spor o przywodztwo,
a nie kwestie teologiczne.

Medzlis w swojej dziatalnosci i podczas posiedzen réwniez odwotuje si¢ do
religii, czego dowodem jest fakt, iz sesje Medzlisu blogostawi duchowienstwo,
zaczyna i konczy modlitwa®. Liderzy ruchu krymsko-tatarskiego nalezacy do
Medzlisu w swojej dziatalnosci politycznej czesto odwolywali si¢ do doktryny
panturkistycznej, ktéra opiera si¢ na jednosci etnicznej, jezykowej, kulturowej i
politycznej wszystkich narodow i grup etnicznych pochodzenia tureckiego i
wyznajacych islam. Owa doktryna czgsto byla laczona rdwniez z doktryna
panislamistyczna, ktéra glosi jedno$¢ wszystkich muzutlmanoéw oraz dominacji
wiezow religijnych nad wszystkimi innymi’’. W latach dziewie¢dziesigtych XX
wieku odbywaly delegacje do Turcji na czele z Mustafa Dzemilewem w celu
znalezienia oparcia w tureckich ruchach politycznych.

Oprocz Medzlisu do budowania wlasnego wizerunku politycznego islam
wykorzystywaly rozne partie polityczne, takie jak Organizacja Ruchu Narodowego
Tataréw Krymskich (ORNTK), a nawet stojaca w opozycji do wyzej wymienione;j
partii prorosyjska partia polityczna Narodowy Ruch Tataréw Krymskich (NRTK)
nie wyklucza islamu z dzialalnosci politycznej, odwotujac sie¢ przy tym do
islamskiego socjalizmu Muammara Kaddafiego. W tym miejscu nalezy przytoczyé
nastepujaca wypowiedzZz Muammara Kaddafiego o islamskim socjalizmie:
,»Chciatby — jak pisal niegdy$ wloski publicysta Arminio Savioli — zreformowa¢

3% U. Doroszewska, Czy na Krymie powstanie paristwo Tataréw krymskich? Rozmowa z Mustafy
Dzemilewem, ,,0b6z” 1993, nr 25/26, s. 116-117.

3¢ M. Marszewski, Islam na Krymie, [w:] A. Labuszewska (red.), Islam na obszarze postradzieckim,
.Prace OSW” 2003, nr 7, s. 83.

37'S. Chazbijewicz, Doktryna polityczna islamu, ,,Przeglad Tatarski” 2009, nr 3, s. 13.
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islam w $wiecie socjalizmu, a socjalizm w $wietle islamu™®. Jeszcze jedna partia
odwotujaca sie do islamu jest radykalna partia [POK, niekiedy okreslana, jako
islamska partia fundamentalistyczna, natomiast nie posiada ona mozliwosci
faktycznej mobilizacji muzutmanéw mieszkajacych na Potwyspie Krymskim.

Nie sposob w rozwazaniach nad polaczeniem dziatalnosci partii z islamem
pomingé partii ,,Adalet” (Sprawiedliwos¢), ktéra propaguje islamska moralnosé
laczac ja z ideatami spoteczenstwa sprawiedliwego. Jej dziatalnos¢ jest skupiona na
walce z przestepczo$cia ikorupcja przy uzyciu mlodziezowych bojowek™. Za
przyktad reakcji na nieakcentowane przez dziataczy owej partii zachowanie wladz
moze postuzyé proba legalizacji Krymskiego Kozactwa. Reakcja czlonkow
»Adalet” byla natychmiastowa: wydano o$wiadczenie, ktore zawieralo
postanowienia, iz w przypadku legalizacji Krymskiego Kozactwa czlonkowie partii
beda zmuszeni do utworzenia na Potwyspie Krymskim oddziatow tatarskich -
struktur pozamilitarnych, ktore beda broni¢ swoich rodzin przed kozactwem™.

Miodziez, nalezaca do partii ,,Adalet” jest nastawiona antyrosyjsko oraz dazy do
zwalczania skorumpowanej administracji. Statut wspomnianej wyzej partii
precyzyjnie okresla gltowny cel polityczny dzialalnosci, a mianowicie:
,ustanowienie na Krymie narodowego panstwa na podstawie realizacji
fundamentalnego prawa krymskich Tataréw do samostanowienia™'. Polityka
religijna  ,,Adalet” jest oparta na monoteizmie i przeciwstawianiu si¢
rozprzestrzenianiu innych religii wsréd Tatarow krymskich za$ ci, ktorzy
zdecydowali sie na zmiang wyznania, byli uwazani za zdrajcow, ktorzy zdradzili
nardd krymsko-tatarski. Takie podejscie do kwestii religijnej przez dzialaczy tej
partii  wykluczato mozliwos¢ wyboru przynaleznosci religijnej dla Tatarow
krymskich.

Czlonek partii ,,Adalet” Serwer Kerimow w jednym z wywiadéw w nastepujacy
sposob  opisal sytuacje panujaca na Polwyspie Krymskim w latach
dziewigédziesiatych XX wieku: ,,My widzimy jak nasza mlodziez degraduje [...].
Najswietsze z najswietszego naszego narodu — religia muzulmanska sprzedaje si¢
[...]- Mamy wiadomosci, iz w Starym Krymie, na przykltad, 17 Tataréw krymskich
zostato czlonkami sekty Swiadkéw Jehowy. Religia, to ostatni element, ktory moze
uchroni¢ kazdy nardd, a niektrzy z nas, chyba, zdecydowali sie ja ofiarowaé™".
Warto podkresli¢, iz proces polityzacji islamu jest rozumiany w dwojaki sposob.
W swietle pierwszego podejscia proces ten oznacza dzialanie muzulmanow w
kierunku zdobycia wladzy w celu wykorzystania wladzy do szerzenia islamu w
regionie lub nawet na szersza globalng skale. Natomiast drugie podejscie okresla
dany proces, jako niezgodnos¢ ideologii muzutmanskiej z polityka, ktora prowadzi
konkretne panstwo zamieszkale przez spoleczno$¢ muzutmansks, co w

¥ M. Bankowicz, Muammar Kaddafi: arabski lider czarnej Afiyki, [w:] A. Zukowski (red.),
Przywédcy i przywddztwo we wspotczesnej Afryce, t. VI, Olsztyn 2008, s. 200.

M. Marszewski, Islam na Krymie, op. cit., s. 84.

'S, Chazbijewicz, Awdet, op. cit., s. 220.

4§ M. Czerwonna, Krymskotatarskoe national’'noe dwizenie (1994-1996), lsstedowanid po
prikladnoj i neotloznoj étnologii” 1997, nr 101, s. 18.

42 Adalet” - partia sprawedliwosti, .,Awdet” 1995, nr 15-16/130-131, s. 4.
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konsekwencji prowadzi do tworzenia osrodkéw islamskich lub nawet panstw
islamskich w celu szerzenia sprawiedliwosci, jako kluczowej wartosci zawartej w
Koranie®.

Proces polityzacji islamu na Potwyspie Krymskim jest spowodowany wieloma
czynnikami, a przede wszystkim: niekorzystng sytuacja materialng Tatarow
krymskich, duza dysproporcja ekonomiczna, brakiem politycznych reform,
korupcjg, wysokim poziomem bezrobocia wsrdd Tataréw krymskich, brakiem
uregulowan w sprawie statusu prawnego Medzlisu. Niesprawiedliwo$¢ spoteczna,
przywileje dla rosyjskojezycznych mieszkancow pdtwyspu oraz znaczace
dysproporcje ekonomiczne stoja w sprzecznoSci z zasadg sprawiedliwosci.
Podstawowe znaczenie koranicznej zasady sprawiedliwosci dotyczy rownego
traktowania i umiarkowania oraz mozliwosci zaprowadzenia sprawiedliwosci
miedzy ludzmi, natomiast brakiem mozliwosci osiagnigcia sprawiedliwosci
ogblnej*.

Polityzacja islamu na Pélwyspie Krymskim jest uwarunkowana réwniez
nierownym traktowaniem, poniewaz po powrocie na Potwysep Krymski Tatarzy
krymscy byli zmuszeni do osiedlenia si¢ w malo atrakcyjnych nieposiadajacych
odpowiedniej infrastruktury regionach potwyspu, co bylo spowodowane faktem, iz
atrakcyjne geograficznie i strukturalnie regiony byly zamieszkiwane przez Rosjan.
W $wietle prawa muzulmanskiego jest to niezgodne z ideg sprawiedliwosci i
uczciwoscei rzadzgcego. Prawo muzulmanskie, w oparciu o tradycje Mahometa glosi
nastgpujace postulaty: ,,Zadaniem wladcy jest sprawiedliwe traktowanie
poddanych. [...]Nakazuje wiadcy, by dbat o rdwnos¢ wszystkich: sprawiedliwos¢
oznacza ustanawianie porzadku Bozego wéréd biednych i bogatych bez roznicy™.

Wkroczenie islamu do sfery publicznej Poélwyspu Krymskiego jest
spowodowane marginalizacja muzulmanskich intereséw. ,,Rozprzestrzenianie sie¢
islamu politycznego jest zwiazane z specyfika lokalnej kultury politycznej —

brakiem mozliwosci do swobodnego wyrazania opinii, z odmiennej od oficjalnej
99546

perspektywy”™.

Dowodem polityzacji islamu jest rozprzestrzenianie w meczetach na Pétwyspie
Krymskim w 1995 roku, w ramach protestu przeciwko dziataniom zbrojnym
Federacji Rosyjskiej w Czeczeni, broszury ,,Namaz”, w ktorej podkreslano: ,Jezeli
bedziemy podporzadkowani jakiemu§ panstwu, to panstwo musi byé
muzutmanskie. Przywddcey danego panstwa muszg by¢ muzulmanami. Konstytucja
danego panstwa ma by¢ Koran. Sedziowie owego panstwa majg wydawaé wyroki w
oparciu o islamski szariat. Jezeli panstwo nie posiada tych cech, to nie jest juz

wasze panstwo. [ wy nie musicie by¢ podporzadkowani takiemu panstwu™"’.

B M. Kirtsko, Politcznij islam — marker krizowogo suspil'stwa, [w:] A. Aristowia, A. Kolodnij (red.),
Islam w jogo problemah i transformaciah, Kijow 2010, s. 46.

4 J. Danecki, Sprawiedliwosé w islamie, [w:] P. Jaroszynski, Sprawiedliwosé¢ — idee a rzeczywisto$é,
Lublin 2009, s. 135-136.

45 Ibidem, s. 142.

4 0. Bogomolov, Politinij islam. Dedki osoblivosti islams kogo fundamentalizmu ta jogo perspektivi
na terytorii kolisn'ogo Raddns'koho Soiizu, ,,Shidnij svit” 2000, nr 1, s. 137.

47'S. M. Czerwonnad, Vozwrasenie i integracid krymskih tatar w Krymu: 1990-e gody, [w:] V. A.
Tiskov (red.), Vynuzdennye migranty: integracid i vozvraSenie, Moskwa 1997, s. 170.
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Na podstawie wynikéw badan socjologicznych Centrum Razumkowa z 2008
roku w sprawie stosunkow spoteczno-politycznych, miedzynarodowych i
miedzywyznaniowych na Krymie mozna dokonaé analizy percepcji spotecznej w
stosunku do wiladzy. Owa analiza wykazala, iz wowczas s$rednio okolo 40%
respondentéw narodowosci krymsko-tatarskiej nie popierato dzialalnosci instytucji
panstwowych oraz organow wiladczych.

Tabela 1. Poparcie dla instytucji i wladz Ukrainy wsréd Tataréw krymskich
(W %)

Popieram Raczej Raczej nie | Nie Nie
popieram | popieram popiera | mam
m zdania

Premier 18,8 18,6 11,0 39,8 11,8
(J. Tymoszenko)
Prezydent 9,5 11,6 18,6 48,5 11,7
(W. Juszczenko)
Przewodniczacy 2,9 12,9 23,1 41,7 19,5
Rady Najwyzszej
(A. Jaceniuk)
Gabinet Ministrow | 2,7 9,2 23,9 46,3 17,8
Rada Najwyzsza 2.4 9.1 23,1 48,9 16,5

Zrédlo: Opracowanie whasne na podstawie Suspil'no-polity

ni, miznacional'ni ta mizkonfesijni vidnosini v Avtonomnij Respublici Krim. stan,
problemy, §lahy viriSennd. Roboi materiali do Fahovoi dyskusii na temu “AR Krim
s'ogodni i zavtra: teritorid riziku i zona konfliktu? ”, Kijow 2008, s. 32.

Wyniki owych badan wskazywaty na wysoki poziom nieufnosci wsréd Tatarow
krymskich w stosunku do 6wczesnych centralnych organow wiadzy panstwowe;j.
Najwicksze poparcie dla dziatalnosci uzyskata Premier Ukrainy (Julia
Tymoszenko), najgorzej zas wypadaly dziatania Rady Najwyzszej. Nalezy rowniez
podkreslié, iz Tatarzy krymscy nie tylko negatywnie odnosili si¢ do dziatalnosci
centralnych organdw wladzy panstwowej, nieufnoscia i brakiem akceptacji
nacechowany byl roéwniez stosunek do lokalnych struktur wladzy.
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Tabela 2. Poparcie wladz Autonomicznej Republiki Krymu (ARK) wsréd
Tatarow krymskich (w %)

Popieram Raczej Raczej nie | Nie Nie
popieram | popieram popiera | mam
m zdania

Rada  Najwyzsza | 3,3 11,4 18,1 44,5 22,5
ARK
Przewodniczacy 1,9 8,3 18,3 433 28,2
Rady Najwyzszej
ARK
(A. Grycenko)
Reprezentant 43 4.8 16,4 449 29,6
Prezydenta
Ukrainy w ARK
(L. Zufiko)
Przewodniczacy 2.4 6,5 16,4 42,4 32,3
Rady  Ministrow
ARK
(W. Plakida)
Rada  Ministrow | 2,1 9,4 18,8 45,7 24,1
ARK
Przedstawicielstwo | 3,2 8,3 17,0 46,7 24,8
Prezydenta
Ukrainy ARK

Zrodto: Opracowanie wlasne na podstawie Suspil'no-polity

ni, miznacional'ni ta mizkonfesijni vidnosini v Avtonomnij Respublici Krim: stan,
problemy, sldhy viriSennd. Roboi materiali do Fahovoi dyskusii na temu “AR Krim
s'ogodni i zavtra: teritorid riziku i zona konfliktu? ”, Kijow 2008, s. 33-34.

Proces polityzacji islamu na Pétwyspie Krymskim, ktory do 18 marca 2014 roku
byt integralng czgscia Ukrainy, odbywal si¢ w oparciu o umiarkowane metody, a
mianowicie polegal na wyrazaniu wlasnych pogladéw w drodze dialogu w oparciu
o srodki pokojowe. Aneksja Potwyspu Krymskiego przez Federacje Rosyjska, ktora
zostala negatywnie przyjeta przez Tataréw Krymskich, moze doprowadzi¢ do
radykalizacji ruchéw politycznych. Nalezy rowniez zaznaczy¢, iz obecnie, po
aneksji Potwyspu Krymskiego przez Federacje Rosyjska, trudno jest dokonaé
szczegotowej analizy percepcji spolecznej, poniewaz sytuacja w tym zakresie nie
moze by¢ okreslona przez obiektywne badania sondazowe.

Polityzacja islamu na Potwyspie Krymskim moze przybraé¢ radykalng forme,
poniewaz ignorancja interesow narodowych Tataréow krymskich, prowadzi¢ moze
do poszukiwania innych, nie zawsze legalnych sposobéw oddziatywania na wtadze
i reprezentowania wlasnych pogladéw politycznych i religijnych. W celu
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zahamowania procesu radykalizacji pro-islamskich partii politycznych na
Potwyspie Krymskim nalezy rozwigza¢ problemy gospodarcze i prawne ludnosci
muzulmanskiej.

Natomiast dziatania Federacji Rosyjskiej negatywnie wplywaja na nastroje
wsrod Tataréw krymskich. Dowodem na to jest stwierdzenie szefa wladz Krymu
Siergieja Aksjonowa, iz Medzlis z prawnego punktu widzenia nie istnieje i wlasnie
dlatego wladze Federacji Rosyjskiej nie moga wspolpracowac z Medzlisem, a takze
zaznaczyl, iz kazde dziatania w kierunku podwazenia legalnosci przylaczenia
Potwyspu Krymskiego do Rosji beda $cigane™. W tym miejscu nalezy podkreslic,
iz wladze Ukrainy uznawaly dzialalnos¢ Medzlisu, ktory funkcjonuje na zasadzie
przedstawicielstw narodu, liczac si¢ z realiami politycznymi, panujacymi na
Potwyspie Krymskim. Natomiast wiladze Federacji Rosyjskiej wykluczaja
mozliwo$é dialogu i wspolpracy z Medzlisem.

3. Radykalizacja islamu na Pélwyspie Krymskim

Jak juz wczesniej zostalo wspomniane, Tatarzy krymscy praktykuja islam
sunnicki, najbardziej rozpowszechniong szkolg jest szkota hanaficka, dla ktorej
charakterystyczne jest umiarkowanie, tolerancja i liberalizm. W zwiazku z tym
Tatarzy krymscy bezkonfliktowo wspolistnieja na Potwyspie Krymskim z
wyznawcami innych religii. Warto podkreslié, iz pomimo wyrzadzonych w
przesztosci krzywd przez wiladze radzieckie oraz uwzgledniajac trudng sytuacje
spoteczno-materialng, Tatarzy krymscy nie podsycali napi¢¢ miedzy etnicznych i
religijnych®.

Odrodzenie islamu na Pétwyspie Krymskim rozpoczelo sie po upadku Zwiazku
Radzieckiego. Natomiast relacje religijne na pdélwyspie w duzej mierze sa
uwarunkowane sytuacja spoteczno-ekonomiczna oraz polityczng panujaca na
Potwyspie Krymskim. Pogorszenie sytuacji politycznej bezposrednio wptywa na
relacje pomiedzy Ukrainska Cerkwig Prawostawng Kijowskiego Patriarchatu i
Ukrainska Cerkwia Prawostawna Moskiewskiego Patriarchatu oraz pomigdzy
Ukrainska Cerkwig Prawostawng Moskiewskiego Patriarchatu i Duchownym
Zarzadem Muzulmanéw Krymu®. Przyczyng powstania i rozwoju napieé¢ pomiedzy
reprezentantami réznych religii jest polityzacja zycia religijnego, czyli
wykorzystywanie poszczegdlnych religii do celéw politycznych, co negatywnie
wplywa na wzajemne postrzeganie si¢ reprezentantdw poszczegdlnych religii.

Nalezy pamietaé, iz po repatriacji Tatarow krymskich na Pétwysep Krymski
w ogromnym tempie rozpoczal si¢ proces rejestracji zgromadzen spolecznosci
muzulmanskich. Na poczatku roku 2007 na Poétwyspie Krymskim zostato
zarejestrowane 361 zgromadzen muzulmanskich. Wiekszo$¢ z nich - 324 - pod

8 Szef wladz Krymu: tatarski Medzlis nie ma podstaw prawnych, http://www.wyborcza.pl, [dostep:
19.03.2015].

0. Voytyuk, Problemy wzajemnej tolerancji ludnosci zamieszkujacej Autonomiczna Republike
Krymu, ,,Pogranicze. Studia Spoteczne” 2013, nr 22, s. 126.

30 0. Serba, Religijnij faktor u politinomu Zitti krims'kih tatar v umovah transformacii derzavotvorih
procesiv v Ukraini, ,,Ukrains'ka nacional'na idea: realii ta perspektiwyi rozvitku” 2008, nr 20, s. 165-
166.
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jurysdykcja Duchownego Zarzadu Muzutmandéw Krymu, 1 - kontrolowane przez
Duchowny Zarzad Muzulmanéw Ukrainy, pozostale 36 - zarejestrowane jako
zgromadzenia (wspdlnoty) autonomiczne’ . Wedtug danych zawartych w badaniach
7 2011 roku liczba muzutmanskich zgromadzen na Potwyspie Krymskim wynosita
47%, przy czym liczba prawostawnych zgromadzen wynosita 29,2%*. Owe wyniki
badan $wiadcza o procesie odrodzeniu islamu na Poélwyspie Krymskim, ktory
rozpoczat sie od lat dziewieédziesigtych XX wieku, czyli od nasilenia si¢ procesow
repatriacyjnych.

Nalezy pamieta¢, iz srodowisko muzulmanskie na Polwyspie Krymskich jest
takze zroznicowane wewnetrznie, czego dowodem jest istnienie réznych odlaméow
islamu, a mianowicie:

«»+islamu sunnickiego opartego o szkote hanaficka, i ktory jest wyznawany
przez wigkszo$¢ muzulmandw, zamieszkujacych Poétwysep Krymski;
popieraja oni dziatalnos¢ Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Krymu oraz
Medzlisu, chociaz w ostatnich latach poparcie to stopniowo maleje;

%islamu opartego o ideologie salaficka™”, ktéry bezposrednio laczy sie
z wptywem misji religijnych i fundacji panstw arabskich (Tatarzy krymscy
po powrocie na Potwysep Krymski odbywali pielgrzymki do Mekki i
Medyny na koszt krola Arabii Saudyjskiej). Fundacje z Arabii Saudyjskiej
finansowaly budowe meczetow na Pdotwyspie Krymskim, co cieszylo sie
duzym poparciem wsrdd spolecznoscei krymsko-tatarskiej, ale ze wzgledu
na spory i konflikty z miejscowymi liderami politycznymi i Medzlisem
fundacje zaprzestaly prowadzi¢ dzialalno§¢ na Polwyspie Krymskim.
Wycofywanie si¢ liderow danych fundacji rozpoczeto sie w 2003 roku pod
naciskiem Stuzby Bezpieczenstwa Ukrainy, co zostato uznane za ,,znaczace
naruszenie =~ wyznaczonego  przez ustawg statusu  przebywania
obcokrajowcow na terytorium Ukrainy™*;

s»wahhabizm, religijny radykalizm, ktorego zwolennicy bojkotuja tatarska
mys$l narodowa i nauke jezyka krymsko-tatarskiego, przy czym
jednoczesnie postuguja si¢ jezykiem rosyjskim. Wahabici na Potwyspie
Krymskim glosza teze, iz ,,w islamie nie ma narodow, a tatarskie obyczaje
to islam skazony poganstwem, jesli odrzuci to, co tatarskie, pozostanie
czysty islam™. Szacuje sie, iz na Pélwyspie Krymskich liczba wahabitéw

SUE. S, Bekirova, Islam v Krymu: sovremennoe sostodnie i perspektivy razvitid, [w:] E. S. Bekirova,
R. A. Halilev, Problemi su asnoi pedagoginoi osvity. Pedagogika i psyhologid, Jalta 2013, s. 286-287.
= Muratowa, Instyitucionalizacia islama v Krymu: musul'manskie obSiny poluostrova, ,,Uenye
zapiski TNU” 2007, nr 2, s. 15-22.

3 _Nazwa pochodzi od arabskiego okreslenia as-salaf as-salih (szlachetni przodkowie). Salafci
postuluja odrodzenie islamu przez powro6t do jego zrodel. Uzywana przez nich retoryka wzywa do
obalenia niewiernych rzadéw w krajach muzulmanskich. Ideologi¢ salaficka wyznaje wigkszos¢
ugrupowan islamskich. Takze wielu zwyklych muzulmanéw podziela salafickie przekonania, nie
posuwa si¢ jednak do przemocy, [w:] K. Izak, Zagrozenie terroryzmem i ekstremizmem w Europie na
podstawie wybranych przyktadéw. Terazniejszos¢, prognoza ewolucji i kierunki rozwoju, ,,Przeglad
Bezpieczenstwa Wewngtrznego™ 2011, nr 5, s. 116.

*'S. N. Osipowskij, Razvitie islama v sovremennom Krymu, [w:] E. V. Paskov, Visnik SevNTU.
Zbirnik naukovih prac', Sewastopol 2013, s. 132.

55 M. Marszewski, op. cit., s. 84.
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wynosi od 500 do 800 osob; zatem ten ruch religijny nie uzyskal na
potwyspie szerszego poparcia™.

Wplyw panstw arabskich i muzulmanskich bezposrednio przyczynil si¢ do
rozprzestrzenienia si¢ na Potwyspie Krymskich wplywow partii Hizb ut-Tahrir,
ktérej pelna nawa brzmi Hizb ut-Tahrir al-Islami, czyli Partia Islamskiego
Wyzwolenia. Partia ta powstala w 1953 roku w Palestynie, a z jej dokumentow
wynika, iz w rzeczywistosci powstala jako filia Braci Muzulmanow na terytorium
wspotezesnej Jordanii®'. Dziatalnos¢ tej partii jest zakazana w wielu krajach
(Uzbekistanie, Kazachstanie, Kirgistanie, Rosji, Turcji, Egipcie, Niemczech)™.

Hizb ut-Tahrir odrzuca zasady demokracji, poszanowania praw czlowieka oraz
prawa do wolnosci wyznania. Powszechnie dzialalnosé partii jest utozsamiana z
dziatalnoscia wahabitow, ale jest to niewlasciwe ze wzgledu na roznice w
obrzedach oraz koncepcjach rozwoju spolecznego. Wspomniana partia swoj cel
dzielnosci okresla w nastepujacy sposob: ,.jej [partii] celem jest powrot [ludzkoscei]
na droge islamska i przekazanie calemu $wiatu muzulmanskiej da'wa™. Oznacza to
powr6t wszystkich muzutmanéw nalezacych do Dar-ul-islam® i zamieszkujacych
w emigracyjnych spolecznosciach muzulmanskich na droge czystego islamu, tak
aby wszystkie obszary ich zycia byly regulowane postanowieniami szariatu; w
centrum widzenia $wiata pozostaja pojecia halal’' i haram®, definiowane na mocy
prawa muzulmanskiego, jest kalifat. Takim panstwem jest panstwo, gdzie
muzulmanie wyznaczaja kalifa i skladaja mu baj'ah®™ postuszenstwa, ktora
dochowuja, pod warunkiem, ze kalif, podazajac droga da’'wa i dzihadu bedzie
nauczat caly $wiat, czym jest Islam™®.

Nalezy podkresli¢, iz Hizb ut-Tahrir, ze wzgledu na negatywna o sobie opini¢ w
wielu panstwach w Azji i Europie, na Potwyspie Krymskim pozostaje w cieniu.
Liderem jest tam Abduseliam Seliametow, a jej czlonkami sa agresywnie
nastawieni mtodzi ludzie, ktérzy podatni sa na manipulacje. Ze wzgledu na fakt, iz
dziatalnos¢ Hizb ut-Tahrir nie jest jawna, jeszcze w 2009 roku zostala
przeprowadzona operacja Stuzby Bezpieczenstwa Ukrainy w celu ,,zdemaskowania
prob  obcokrajowcéw do stworzenia na terytorium  Ukrainy komorki
miedzynarodowej organizacji terrorystycznej Hizb ut-Tahrir”®.

Dziatalno$¢ radykalnych ruchéw islamskich na Potwyspie Krymskim obecnie
ma marginalne znaczenie, natomiast nalezy pamietaé, iz islam jest elementem

3%'S. N. Osipowskij, op. cit., s. 134.

" M. Labenda, Hizb ut-Tahrir, czyli Partia Wyzwolenia, [w:] A. Parzymies, Islam a terroryzm,
Warszawa 2003, s. 167.

% Ali Tatar-zade, Cotiri islams'ki levi u krims'kij savanni. Oglad aktual'nih dla Krimu teij w su
asnomu musul'manstvi, http://risu.org.ua, [dostep: 20.03.2015].

% Przestanie, zaproszenie.

€ Obszar zamieszkany przez muzutlmanéw.

! Rzecz dozwolona.

2 Rzecz zakazana, zabroniona.

 Przysiega.

84S, Zapasnik, Walczqgcey islam w Azji Centralnej, Torun 2014, s. 124.

8 L. N. Garas, Evolicid mezkonfessional'nyh otnoSenij v Avtonomnoj Respublike Krym w uslovidh
demokratizacii, [w:] E. V. Paskov, Visnik SevNTU. Zbirnik naukovih prac', Sewastopol 2013, s. 143.
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identyfikacji kulturowej Tatarow krymskich. Odrodzenie islamu na Krymie po
repatriacji narodu krymsko-tatarskiego odbywa si¢ pokojowymi srodkami,
natomiast nalezy podkresli¢, iz niechg¢ srodowisk muzulmanskich na Potwyspie
Krymskim do wlaczenia potwyspu do Federacji Rosyjskiej moze doprowadzi¢ do
radykalizacji ruchow islamskich.

Mustafa Dzemilew o radykalizacji islamu na Potwyspie Krymskim wyrazit
nastepujaca opinig¢: ,,Obecnie wplyw radykalnych ruchéw jest nieznaczny, wiec nie
widze zadnego zagrozenia. Natomiast jezeli Medzlis straci swoj autorytet, ludzie
moga zacza¢ samodzielnie tworzy¢ rozne radykalne ugrupowania. I wtedy Medzlis
nie bedzie mie¢ innego wyboru, bedzie musial stanac¢ na ich czele. Jednoczesnie ja
rozumiem, iz zbrojne metody walki nie doprowadza do niczego dobrego i naprawde
boje sie, ze Krym moze zosta¢ druga Czeczenia”®. Nalezy zaznaczy¢, iz na poziom
uswiadomienia zagrozenia radykalizacji islamu na Potwyspie Krymskim wplynely
rowniez ,,islamskie doswiadczenia” Czeczeni.

Podsumowanie

Wiadze ZSRR przez wiele lat konsekwentnie realizowaly polityke skierowana
na dyskryminacj¢ i wypedzenie Tatarow krymskich z potwyspu. Glownym celem
owej polityki bylo zatarcie §ladéw kulturowych, jezykowych i religijnych Tatarow
krymskich. Krzywdy wyrzadzone przez wladze sowieckie spowodowaty nieufnosé
Tataréw krymskich, ktorzy obawiajg si¢ skutkow aneksji Poétwyspu Krymskiego
przez Federacj¢ Rosyjska. Zjawisko powyzsze nie jest jedynym zrodtem, ktore
moze spowodowaé powazne konflikty na Potwyspie Krymskim. Wsrdd przyczyn
przyszlych nieporozumien, ktore moga wywolaé konflikty, nalezy wymienié
lojalnos¢ Tataréw krymskich wobec wladz ukrainskich oraz dazenia Medzlisu do
uzyskania rekompensaty dla Tatarow krymskich za mienie, ktére ludnos$¢ krymsko-
tatarska utracita podczas stalinowskiej deportacji z 1944 roku. Moze to wywotaé
niekorzystng dla Tataréw krymskich reakcje ze strony wiladz rosyjskich, natomiast
zaostrzenie polityki rosyjskiej wobec srodowisk muzutmanskich moze doprowadzi¢
do radykalizacji ruchow islamskich.

Procesy polityczne i spoleczne, zachodzace na Pélwyspie Krymskich od rozpadu
Zwiazku Radzieckiego, sprzyjaja polityzacji ruchow islamskich, poniewaz
nierozwigzane problemy spoteczno-ekonomiczne oraz ciagle napigcia pomigdzy
reprezentantami poszczegdlnych narodowosci na tle ekonomicznym, spotecznym,
etnicznym i religijnym sprzyjaja polityzacji islamu. Nalezy rowniez podkresli¢, iz
Medzlis odgrywa znaczaca role w ksztattowaniu procesow spoteczno-politycznych
wsérod Tatarow krymskich. Natomiast brak checi uznania Medzlisu przez wladze
rosyjskie oraz nieche¢ wspotpracy moze zostaé czynnikiem, ktdry zainicjuje proces
radykalizacji islamu na Potwyspie Krymskim, a w konsekwencji moze wptynaé nie
tylko na destabilizacje na potwyspie, ale i w calym regionie Morza Czarnego.

% 0. Serba, op. cit., s. 174.
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SUMMARY

The eighties and nineties of the twentieth century were a period of intense re-
emigration of Crimean Tatars to the Crimean Peninsula. Then began the process of
rebirth and shaping the identity of the Crimean-Tatar nation in which religion plays
a significant role, namely Islam. The purpose of this article is to attempt to
determine the place and role of Majlis in the society and in shaping the political
attitudes of Crimean Tatars, as well as determine the causes, course and
consequences of the radicalization of Islam on the Crimean Peninsula. The analysis
will also be covered by the policy of the Russian Federation against Crimean Tatars
after the annexation of the Crimean Peninsula, as a factor directly influencing the
radicalization of the Muslim communities.

Key words: Autonomous Republic of Crimea, Russia, conflict, Crimean Tatars,
Christianity, Islam.
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Krzysztof POPEK

MNIEJSZOSC MUZULMANSKA W BULGARII

Wstep

Wedtug danych z 2011 roku, mniejszo$¢ muzutmanska w Bulgarii stanowi okoto
10% populacji tego kraju (577 139)'. Skiadaja sie na nig reprezentanci narodowosci
tureckiej, ale takze Pomacy (czyli bulgarskojezyczni mahometanie), Romowie oraz
Tatarzy, cho¢ — ze wzgledu na specyficzny rozwdj tozsamosci tej grupy
wyznaniowej na Baltkanach oraz doswiadczenia przymusowej bulgaryzacji —
podzialy te sa zlozone i ptynne. Obecnos$¢ tak licznej mniejszosci wyznaniowej w
panstwie, ktore do polowy XX wieku podkreslato swoj Scisty zwigzek z
prawostawiem, a nieprzerwalnie prezentowalo si¢ jako homogeniczne pod
wzgledem struktury narodowosciowej, rodzito wiele probleméw, konfliktow oraz
wyzwan w przeciagu nowej historii Bulgarii (aktualnych do dnia dzisiejszego). W
niniejszym artykule pragne si¢ skupi¢ na kluczowych zagadnieniach zwigzanych z
egzystencja muzulmandéw na tym obszarze w przeciggu XX wieku: nad przejawami
antyislamskiej polityki wladz bulgarskich pod postacig zaréwno wielkich akcji
przymusowej bulgaryzacji i wysiedlen, stalych dzialaniach zwiazanych z
dyskryminacja tej mniejszosci, zZrodet tej polityki na polu kulturowym, a takze
wspolczesnej sytuacji wyznawcow islamu w Republice Bulgarii po upadku
komunizmu.

Wielkie akcje wymierzone w muzulmanéw w Bulgarii

Od powstania Butgarii w 1878 roku kilkukrotnie organizowano wielkie akcje
asymilacji oraz wypedzen ludnosci muzutlmanskiej, ktorych celem bylo
zmniejszenie liczebnosci tej mniejszosci (badz nawet jej wyeliminowanie).
Niezaleznie od charakteru tych inicjatyw i pobudek przyswiecajacych ich
organizatorom (chrystianizacja, zmiana imion i nazwisk, rugowanie jezyka
tureckiego z przestrzeni publicznej, przymusowe wysiedlenie) czy od
obowiazujacej ideologii panstwowej (monarchia konstytucyjno-parlamentarna,
rezim autorytarny, komunizm), kazde z tych przedsiewzig¢ mialo na celu
urzeczywistnienie wizji homogenicznego panstwa narodowego zamieszkatego
wylacznie przez ludnos¢ bulgarska. Historycy przewaznie zwracaja uwage na trzy
najwicksze akcje asymilacji muzulmandéw w Bulgarii: w 1912 roku, 1942 roku oraz
w drugiej potowie lat osiemdziesiatych.

! Hacenenue no mecmooicugeene, ¢vspacm u sepousnosedanie,
<censusresults.nsi.bg/Census/Reports/2/2/R10.aspx> 24.02.2015.
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Do pierwszej akcji przymusowej zmiany imion i nazwisk oraz chrystianizacji
wsréd muzutmanow doszto w czasie wojen balkanskich w latach 1912-1913. W
wyniku dziatan wojennych w 1912 roku w granice panstwa bulgarskiego zostaly
wlaczone obszary Rodopdw, zamieszkalych przez znaczacy odsetek wyznawcow
islamu (Pomakéw oraz Turkéw), ktorzy stali sie ofiara nacjonalistycznego
entuzjazmu wojennego, wzniecanego przez hasto ,,ostatecznego wygnania Turkow
z Balkanéw”. Nie mozna takze zapominaé, ze w latach 1912-1913 przepisy
zwigzane z ochrong praw mniejszosci (okreslone przez konstytucje z 1879 roku, ale
i traktat berlinski z 1878 roku czy umowy zawierane miedzy Bulgarig a Imperium
Osmanskim) zostaly niejako zawieszone wobec stanu wojennego i nadrzednej idei
zwycigstwa. Akcja chrystianizacyjna objela okolo 200 tys. mahometan na
obszarach, ktére pozostawaly w granicach Bulgarii od 1885 roku, jak i na ziemiach,
okupowanych przez armi¢ bulgarska: przede wszystkim Rodopach, ale i w
Macedonii oraz Tracji Zachodniej. W jej trakcie dopuszczono si¢ szczegdlnej
brutalnosci w rodopskich miejscowosciach: Zizewo, Cryncza, Trigrad, Mygta oraz
Tymrysz, z ktorych czgsé z tego powodu opustoszata. Cata akcja asymilacyjna byta
koordynowana przez bulgarska Cerkiew prawostawng oraz bojownikow z
Wewnetrznej Macedonsko-Odrinskiej Organizacji Rewolucyjnej (WMORO) przy
nieoficjalnym  wsparciu rzadu, zdominowanego przez rusofilska oraz
konserwatywng Parti¢ Narodowa. Dziatania te zostaly wstrzymane wraz z dymisja
premiera Iwana E. Geszowa, klgska Bulgarii w Il wojnie batkanskiej oraz
rozpisaniem nowych wyboréw parlamentarnych, w czasie ktérych poszczegdlne
partie staraly si¢ uzyska¢ poparcie mniejszosci muzulmanskiej. Nowy rzad z
liberalem Wasitlem Radoslawowem na czele umozliwil Pomakom powrdt do ich
wyznania oraz muzulmanskich imion. Zaprzestanie represji wobec omawianej
mniejszosci nie przeszkodzito nowym wladzom zorganizowa¢ w 1914 roku akcje
wymiany ludnosci z Turcja, w wyniku ktoérej Bulgarie opuscito ok. 6 tys.
muzutmandw. Jednak byt to jedynie niewielki odsetek muzulmanskich cywildw,
ktéorzy w okresie 1912—-1914 opuscili Butgarie badz zgingli z rak butgarskich
zohierzy — ich taczng ilo$¢ szacuje sie na okoto 215 tys.”.

Druga wielka akcja bulgaryzacji mniejszosci muzutmanskiej miata miejsca w
okresie I wojny $wiatowej. Stowarzyszenie Ojczyzna (Rodina)’, ktore powstato w
1937 roku, poczatkowo promowato idee nowoczesnosci wsrod Pomakow i
mozliwosci pogodzenia islamu z bulgarskosci, dzieki czemu zyskala sobie
przychylnos¢ cara Borysa Il (zdominowal on w tym okresie bulgarska scene
polityczna i ustanowit rzady autorytarne). W latach czterdziestych organizacja ta
zaczeta wyraznie zmienia¢ swoj charakter, kltadac coraz wickszy nacisk z elementu

2 B. Apaencku, 3azacnanu oznuwa, Codus 2005, s. 58-97; M. Neuburger, The Orient Within. Muslim
Minorities and the Negation of Nationhood in Modern Bulgaria, Ithaca-London 2004, s. 41-42; I1.
CrosiHoBa, [lokpwcmeanemo na 6Ovieapume miocionmanu, Anamuesa, 2006, 1\ 3, s. 128-139; T.
3eneHropa, barkanckama 6oiiHa — Macosa cmvpm U emHuuecko npovucmeare, JlnbepaneH nperien,
2013, 3, s. 658 et passim.

> Wiecej o Bulgarsko-Muzulmanskim Stowarzyszeniu Kulturno-Oswiatowym i Dobroczynnym
,»0jczyzna” zob. I1. Cranues, ,, Poouna” — opeanusayus Ha Ovireapume miocroimanu ¢ Pooonume,
Cous 2008.
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~muzutmanskiego” na ,bulgarski” i wreszcie zmuszajac przedstawicieli
spolecznosci pomackej do porzucenia islamu i jednoznacznej deklaracji
przynaleznosci narodowej. W lecie 1942 roku doszto do analogicznej akcji, jak tej z
1912 roku — we wspdtpracy z Stowarzyszeniem Ojczyzna i Cerkwia prawoslawng
zmuszono 60 tys. muzutmandéw do konwersji na chrzescijanstwo oraz zmiany
imion. Represje spotkaly takze ignorowana do tej pory spolecznos¢ romska
wyznania muzutmanskiego, co wpisywalo si¢ w elementy polityki rasistowskie;j
wladz bulgarskich, realizowanych przy wyraznym wsparciu ich sojusznikéw z II1
Rzeszy'. Cyganom ograniczano mozliwos¢ osiedlania sie w miastach i korzystania
z ustug transportowych, do tego otrzymywali oni mniejsze racje zywnosciowe oraz
planowano ich deportacj¢. Podobnie jak miato to miejsce po wojnach batkanskich,
wraz ze zmiang sytuacji politycznej (koniec Il wojny $wiatowej oraz przejecie
wladzy przez komunistow w Bulgarii), wycofano si¢ z ustaw wymierzonych w
Romoéw, a Pomakom ponownie zezwolono na powrdt do wyznania oraz przyjecie
starych imion i nazwisk. Stowarzyszenie Ojczyzna zostala rozwigzana jako
,organizacja o charakterze faszystowskim™”.

Do trzeciej, a zarazem najbardziej dtugotrwatlej akcji bulgaryzacji muzutmanow
doszto pod rzadami komunistéw w latach osiemdziesiatych. Poprzedzit ja szereg
projektow, ktorych celem miato by¢ wyeliminowanie tej mniejszosci przez
asymilacje badz wysiedlenia i stworzenie z Bulgarii panstwa jednego narodu
(wbrew pierwotnym zatozeniom internacjonalizmu komunistycznego). Wzrost
nastrojow nacjonalistycznych niewatpliwie byl zwigzany z zaniepokojeniem wladz
bulgarskich wysokim przyrostem naturalnym w rodzinach muzulmanskich
(powszechnie byly to rodziny wielodzietne)® w stosunku do bulgarskich oraz
konfliktem na Cyprze, w wyniku ktorego na potnocnej czesci wyspy powstato
panstwa zdominowane przez Turkéw. W nawigzaniu do epoki bulgarskiego
odrodzenia narodowego (1762—1878)", cale przedsiewziecie nazwano ,,procesem
odrodzeniowym”, oceniajac, ze jest to ,,zamknigcie ksztaltowania si¢ narodu
bulgarskiego”, za ktorego czgs¢ uznano wszystkich muzutmanéw, niezaleznie od
jezyka czy deklaracji tozsamosciowych. W 1982 roku w czasie spotkania I
sekretarza Bulgarskiej Partii Komunistycznej (BKP) Todora Zikowa z prezydentem
Turcji Kenanem Evrenem dotyczacego migracji Turkéw bulgarskich, Sofia

* Trzeba tu zaznaczy¢, ze wspolnota zydowska w Butgarii byla jedng z nielicznych w Europie, ktére
przetrwaly II wojne s$wiatowa (mimo ze w okresie konfliktu objety ja podobne ustawy
dyskryminacyjne jak Romow). Z drugiej strony Bulgarzy byli odpowiedzialni za $mier¢ okoto 11 tys.
Zydéw z Macedonii, Tracji Zachodniej, Dobrudzy oraz ,, Kreséw Zachodnich”, czyli obszarow, ktore
znajdowaty si¢ pod ich okupacjg w tym okresie. Zob. B. Ilaynoscku, M. Unen, Espeume ¢ Bvrzapus
Mmedncoy yHuuodxcenuemo u cnaceruemo, Cogust 2000.

5 T. Czekalski, Butgaria, Warszawa 2010, s. 177; U. Kapaxacan-UsHap, Emuuueckume manyuncmea 6
bvaeapus, Codus 2005, s. 129; M. Neuburger, Pomak Borderlands: Muslims on the Edge of Nations,
Nationalities Papers, 2000, 28\1, s. 189.

° H. Vinuesa, Typckama emuuyecka epyna 6 bvneapus (1878-2001), Cous 2010, s. 65.

7 Zob. H. Tenues, bvreapckomo Buvspascoane, Copus 1995, passim; E. Solak, Znaki szczegdlne.
Jezykowe i wokét jezykowe problemy butgarskiego Odrodzenia, Krakow 2009, s. 20-38.
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otrzymala jasne sygnaly, ze Ankara nie bedzie mieszac si¢ w sprawy mniejszosci
muzutmanskiej w Bulgarii®.

Wiadze bulgarskie przystapily do ponownej akcji zmiany imion oraz nazwisk
wsrod muzutmanéw, ktora do 1984 roku objela 100 tys. oséb, poczatkowo z
mieszanych malzenstw pomacko-tureckich. W 1982 roku zakazano osiedlania sie
wyznawcow islamu na terenach przygranicznych, gdzie mieli oni by¢ najbardziej
podatni na wplywy ,,wrogiej propagandy kapitalistycznej Turcji”. Do intensyfikacji
dziatan wymierzonych w muzulmandéw doszlo pod koniec tego roku — w nocy z 24
na 25 grudnia Turkom zaczgto nadawac bulgarskie imiona oraz nazwiska. Do
potowy stycznia 1984 roku akcja ta objeta 310 tys. oséb. Podsumowaniem tych
dzialan byly stowa Todora Ziwkowa, obrazujace jednoznacznie cele polityki
mniejszosciowej wladz komunistycznych: ,,W Bulgarii nie ma Turkow! Bulgaria
jest panstwem jednego narodu!”’. Do marcu 1985 roku juz 850 tys. Turkéw nosito
stowianskie imiona i nazwiska. Dochodzito do protestow oraz stawiania oporu ze
strony muzulmandw, w szczegdlnosci w potnocno-wschodniej czesci kraju. Liczbe
zabitych w czasie tlumienia manifestacji, podczas aresztowan oraz w wiezieniach
szacowano na setki. Strona muzulmanska odpowiadata na akcje asymilacyjna
przemocg — doszto do kilku zamachdw terrorystycznych, z ktdrych najpowazniejsze
mialy miejsca 30 sierpnia 1984 roku na dworcu w Plowdiwie i na lotnisku w
Warnie oraz 9 marca 1985 roku w pociagu relacji Burgas-Sofia. Ich sprawcy byli
powigzani z turecka skrajnie nacjonalistyczng organizacja Szare Wilki. Zamachy
staly sie pretekstem do dalszych represji, majacych na celu wyrugowanie jezyka
tureckiego z przestrzeni publicznej: przestaly si¢ ukazywaé gazety zwigzane z ta
mniejszo$cia, nie dawano takze programéw telewizyjnych i radiowych w jezyku
tureckim.  Bardziej umiarkowany charakter przybrat Turecki  Ruch
Narodowowyzwolenczy, zatozony przez srodowisko mtodej inteligencji tureckiej z
Ahmedem Doganem na czele. Jego celem bylo sparalizowanie antytureckich
dzialan, jednak zostata on szybko rozbity, a gléwni dzialacze aresztowani. W
odpowiedzi na te formy oporu wladze komunistyczne zorganizowaly akcje
wysiedlenicza na wielka skale, do ktorej przygotowywaly sie wlasciwie juz od
potowy lat osiemdziesiatych. W maju 1989 roku Zgromadzenie Narodowe przyjeto
nowelizacj¢ ustawy paszportowej, na mocy ktorej granica miata by¢ otwarta dla
tych Turkéw, ktorzy ,.chca czasowo przenies¢ sie do Turcji”. W praktyce do
wyjazdu  zmuszano  muzulmandw  sprzeciwiajgcych  sie  ,procesowi
odrodzeniowemu” i nie przyjeli nowych imion oraz nazwisk. Do sierpnia Bulgarie
opuscito okoto 310-370 tys. ludzi, wsrdd ktérych byli takze przedstawiciele innych
mniejszo$ci muzulmanskiej, a wydarzenia te przeszly do historii jako ,,Wielka
Wycieczka”. Polityka butgarska ulegla pewnemu zlagodzeniu po wydarzeniach we
wsi Todor lkonomowo 20 maja 1989 roku — milicja otworzyla ogien do
protestujacych muzulmanéw, zabijajac siedem osob. Faktyczny kres polityki

§ Wplyw na stanowisko Republiki Turcji miata jej trudna sytuacja zwiazana z zaognionym konfliktem
na Cyprze oraz prowadzeniem dziatan militarnych przeciwko Kurdom. Zob. A. Brzezinski, Grecja,
Warszawa 2002, s. 216; D. Kotodziejczyk, Turcja, Warszawa 2011, s. 254-258.

° A. Eminov, Turks and Tatars in Bulgaria and the Balkans, Nationalities Papers, 2000, 28\1, s. 141.
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asymilacji i wysiedlen nastapil ostatecznie po przemianach demokratycznych w
Butgarii, bedacych nastepstwem rozpadu bloku wschodniego'

Przejawy stalej dyskryminacji muzulmanéw w Bulgarii

Badania oraz opracowania dotyczace represji wobec mniejszosci muzutmanskiej
w Bulgarii skupiajg si¢ przede wszystkim na powyzej opisanych wielkich akcjach
zmierzajacych do asymilacji mahometan. Jednak nie mozna zapominaé, ze w
przeciagu historii przeszto 150 lat historii panstwa bulgarskiego muzutmanie byli
traktowani jako obywatele drugiej kategorii a zagwarantowane przez konstytucje
oraz traktaty miedzynarodowe prawa nie byly czesto przestrzegane. Pohtyka
antyislamska wladz bulgarskich nie miata charakteru epizodycznego, nie
ograniczyla si¢ wylacznie do wydarzen z 1912, 1942 oraz lat osiemdziesigtych XX
wieku, a staty, cho¢ byla prowadzona w stosunkowo niekonsekwentny sposob.
Juz w pierwszych latach funkcjonowania utworzonego w 1878 roku Ksigstwa

Bulgarii ludno$¢ muzulmanska wprawdzie zyskala szereg praw opisanych w
traktacie berlinskim, konstytucji tyrnowskiej, tymczasowych przepisach o
administracji religijnej z 1880 roku czy porozumieniach konstantynopolitanskiego z
1909 roku, jednak czesto regulacje te byly nierespektowane. Lamano podstawowe
prawa wiasnosci przez nacjonalizacje wakfow'' na ogromng skale, utrudniano
powroty uchodzcom z okresu wojny 1877-1878"%, ktorych majatki przejmowali ich
sasiedzi badz ludno$¢ naplywowa z terytoridw pozostajacych w granicach
Imperium  Osmanskiego, wspierano  Cerkwi  prawoslawnej w  akcji
chrystianizacyjnej (szczegdlnie wsréd Pomakéw).  Najbardziej trwatym
nastepstwem polityki panstwa byly migracje na ogromna skale, ktore w latach
1878-1912 objely liczbe az 350 tys. muzulmanéw. Mialo to znaczacy wplyw na
strukture demograficzng Bulgarii — w tym okresie doszlo do zmniejszenia odsetka
mahometan w tym kraju z 23,5% do 15%".

" M. I'pyeB, A. KanboHckw, , Bvspodumennusm npoyec” — MIOCIOIMAHCKUME 0GWHOCHU U
komynucmuueckusm pesxcum, Copus 2008, passim; A. Tarnawczyk-Ziemnicka, Stereotyp Pomaka a
politvka BPK okresu procesu odrodzeniowego, |[w:] J. Skowronek (red.), Stereotypy a
Stowianszczyzna, 1.0dz 2008, s. 167-179; L. Nahodilova, Communist Modernisation and Gender: The
Experience of Bulgarian Muslims, 1970—1990, Contemporary European History, 2010, 19, s. 37-53.
"Wakf byt zapisem pienieznym na cele religijne, charytatywne lub publiczne, przewidzianym przez
prawo szariatu, ktory stanowil zinstytucjonalizowang forme¢ przekazywania jalmuzny — jednego z
pieciu filarow wiary islamu, zakatu. Zob. H. Inalcik, D. Quataert (red.), Dzieje gospodarcze i
spoteczne Imperium Osmanskiego 1300—1914, Krakow 2008, s. 878.

2 W historiografii tureckiej pojawily si¢ dane, ze w latach 1877-1879 ruchy migracyjne we
wschodniej czgsci Balkandw objely nawet 1,5 mln muzulmanéw. Zob. M. M. Maesa, bwvacapcrkume
mypyu-npecenenuyu 6 Penyoruxa Typyus (Kyamypa u udenmuunocm), Codus 2006, s. 19; R.
Crampton, Bulgaria, Oxford 2007, s. 426.

13 K. Hasbpeka, Bwureapekama dvpacasa u veiinume manyurncmea 18781885 2., Codus 1999, passim;
Z. Klejn, Rola mniejszosci narodowych w panstwowym i narodowym odrodzeniu Bulgarii (1877—
1914), Balcanica Posnaniensia, 2001, 11\12, s. 113-120; K. Fijolek, Polozenie prawne mniejszosci
tureckiej w Butgarii od 1878 r. do wybuchy Il wojny swiatowej, Studenckie Zeszyty Naukowe IFS UJ,
2013, 1(3), s. 107-111.

D, Vasileva, Bulgarian Turkish Emigration and Return, International Migration Review, 1992, 26,
s. 346.
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Polityka dyskryminacji mniejszosci muzutmanskiej utrzymala si¢ po I wojnie
Swiatowej, czego przejawem byly nowe przepisy ograniczajace autonomi¢
wyznaniowg muzulmanéw z czerwca 1919 roku: sprowadzono muftich do roli
urzednikoéw panstwowych i poddano gminy islamskie Scistej kontroli. Na poczatku
lat dwudziestych wewnatrz mniejszosci muzulmanskiej Bulgarii powstaly dwa
zwalczajace si¢ Srodowiska: zwolennicy kemalizmu i nowopowstatej Republiki
Turcji (a co za tym idzie — nowej formy tureckiego nacjonalizmu) oraz tzw. starzy
Turcy — konserwatysci, przywiazanych do zasad tadu spotecznego Imperium
Osmanskiego, opartego na zasadach religijnych islamu i szarijacie. W mysl
koncepcji divide et impera, wladze bulgarskie przystapily do wspdlpracy ze
»starymi Turkami”, réwnoczesnie represjonujac kemalistow. Zwigzane to bylo z
polityka zagraniczng carskiej Bulgarii — Republika Turcji byta postrzegana w tym
okresie jako panstwo komunistyczne, ktore w kazdej chwili moze wykorzystaé
irredente i zagrozi¢ integralnosci terytorialnej zachodniego sasiada. Kemalistyczne
stowarzyszenia kulturalno-edukacyjne Turan, zalozone w 1927 roku, znajdowato
sie pod ciagla obserwacja policji, az zostato rozwigzane w 1936 roku. Dlatego tez w
kolejnej fali migracyjnej, ktora objeta w latach 1923—1939 (szczegdlnie w 1927,
1933 oraz 1935) okoto 170 tys. muzutlmanow, znajdowalo sie wielu zwolennikdéw
Atatiirka"”.

Po II wojnie $wiatowej, wladze komunistyczne poczatkowo zaprzestaly polityki
wymierzonej w mniejszo$¢ muzutmanska, starajac si¢ ja pozyskaé do ,,budowania
nowej rzeczywistosci socjalistycznej” (ale i w obliczu poczatkowo niestabilnej
pozycji w kraju). Réwnoczesnie jednak doszlo do przesladowania muzulmanskich
duchownych, ograniczania ich roli w szkolnictwie oraz w zyciu publicznych, a
takze zwalczania zewngtrznych przejawow religijnosci zwigzanych z ubiorem —
szczegolnie zle widziane i zakazywane byly fezy, stroje kobiece: ferece i czarczafy,
rodzaje plaszczy z kapturem i chusta zakrywajaca twarz czy kolorowe szarawary'®.
Wecigz milczaco wspierano wyjazdy muzulmandéw z Bulgarii — szacuje si¢, ze w
przeciagu drugiej potowy lat czterdziestych z kraju wyemigrowato 150-250 tys.
muzutmanéw'’. Szybko pojawily sie takze otwarte konflikty zwiazang z niechecia
muzutmanskich chlopéw (a stanowili oni dominujgca czes¢ tej mniejszosci) do
kolektywizacji i przystgpowania do spétdzielni rolnych. Trzeba takze nadmienié, ze
koncepcje wyréwnywania szans spolecznych laczyla si¢ z likwidacja szkolnictwa w
jezykach mniejszosci, co mialo przyczyni¢ si¢ do ulatwienia mlodym Turkom
dostepu do rynku pracy i zdobycia wyzszego wyksztalcenia. Po okresie wspierania
rozwoju odrgbnosci muzutmandéw w drugiej polowie lat czterdziestych i na
poczatku lat pigédziesiatych (mimo ze w duchu ateizacji) doszto do zmiany kursu

S A. M. Mirkova, Citizenship Formation in Bulgaria: Protected Minority or National Citizens?,
Journal of Muslim Minority Affairs, 2009, 29\4, s. 471-473; JI. I'tonypoB, Penueuosnama nonrumura
Ha bvneapus u mocronmanume (19191925 e.), 'onuminuk Ha nenapramenrt ,,Mcropus™ HBY, 2007, 2,
s. 351-390; D. Vasileva, op. cit., s. 346; K. Fijotek, Polozenie prawne mniejszosci..., s. 112—113;

' A. Parzymies (red.), Muzutmanie w Europie, Warszawa 2003, s. 59-60; A. Eminov, Turks and
Tatars..., s. 139-140.

7 T. Czekalski, op. cit., s. 213-214; V. Brokcenumort, Manyuncmeenama nonumuxa 6 Boaeapus.
Honumuxama na BKII kvm espeu, pomu, nomayu u mypyu (1944—1989), Codus 2000, s. 95-97; H.
Wnuera, op. cit., s. 70.
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wobec tej mniejszosci wyznaniowej — wladze komunistyczne stopniowo zaczely
rezygnowa¢ z hasel internacjonalizmu proletariackiego i powrocity do kursu
nacjonalistyczne (co zreszta nie bylo wyjatkiem w przypadku catego regionu w tym
okresie'®). Mozna wiec mowi¢ o pewnej przeciwnej tendencji polityki
mniejszosciowej do procesu destalinizacji — o ile po 1956 roku doszio do pewne;j
odwilzy i ztagodzenia represyjnosci rezimu komunistycznego, to nastepowato
rownoczesne zaostrzenie stosunku wobec muzulmanéw. Efektem tego byly coraz
czestsze akcje promowania zmian imion i nazwisk wsrod mahometan, ktore
poczatkowo objely matzenstwa mieszane, nastgpnie Pomakéw i Romow, a wreszcie
najwicksza grupe muzulmanéw w kraju — Turkdéw. Polityce tej towarzyszylo
rugowanie jezyka tureckiego ze sfery publicznej Bulgarii: ograniczanie zasiggu
tureckich szkot, gazet, programoéw radiowych i telewizyjnych oraz stowarzyszen. O
ile wyjazdy do krajow spoza bloku wschodniego byly niezwykle utrudnione i
obtozone licznymi procedurami, to emigracja ludnosci muzutmanskiej do Turcji
byla nie tylko ulatwiona, ale wrgcz milczaco popierana przez bulgarskie panstwo
komunistyczne (do szczegodlnego ich nasilenia doszto w latach 1950-1953, co
ostatecznie skutkowalo zamknieciu granic'”). ,Proces odrodzeniowy” lat
osiemdziesigtych oraz ,Wielka Wedréwka” stanowily wigc niechlubne
ukoronowanie przeszto dwudziestopigcioletniej polityki dyskryminacji mniejszosci
muzulmanskiej, realizowanej przez rezim komunistyczny.

Miejsce islamu w bulgarskiej kulturze

Zeby lepiej zrozumieé¢ zrédla oraz kontekst polityki antyislamskiej wiladz
bulgarskich realizowanej az do 1989 roku, nalezy odwola¢ si¢ do ksztaltu
bultgarskiej kultury oraz umiejscowienia w niej islamu, koncepcji dotyczacych
genezy obecnosci muzulmanéw na tych ziemiach i wynikajacych z nich
stereotypow, ktére na catych Batkanach maja kluczowa role w polityce po dzis
dzien.

Obecnos¢ mniejszosci muzutmanskiej w Butgarii wigze si¢ z podbojem tureckim
oraz funkcjonowaniem islamskiego Imperium Osmanskiego na tym obszarze przez
przeszto pie¢ wiekow (1496—1878). Bulgarscy historycy najczesciej wiaza geneze
tej wspolnoty religijnej z przymusowa islamizacja oraz turczeniem ludnosci w
okresie ,jarzma osmanskiego”, czego najwyrazniejszym przykladem byly:
konwersje w Rodopach pod koniec XVII wieku®, akcje kolonizacyjne Jurukéw,

'8 T. Gallagher, Outcast Europe: The Balkans 1789-1989. From the Ottomans to MiloSevié, London-
New York 2001, s. 228-273.

19 H. L. Kostanick, Turkish Resettlement of Refugees from Bulgaria, 1950—1953, Middle East Journal,
1955, 9\1, s. 41-52.

20 Wedhug czesci historykdw bulgarskich miato dojs¢ wtedy do przymusowej i masowej islamizacji z
udziatlem wojsk osmanskich oraz zniszczenia okolo 250 cerkwi i klasztoréw polozonych miedzy
miejscowosciami Kostenec i Stanimaka. Zob. M. Lubanska, Synkretyzm a podzialy religijne w
bulgarskich Rodopach, Warszawa 2012, s. 25-34; Badania Antoniny Zeljazkowej wykazaly, ze
najprawdopodobniej wydarzenia te nigdy nie mialy miejsca, a islamizacja Rodopéw miata charakter
dobrowolny i roztozony w dtugim okresie czasu. Zob. A. Zeljazkova, The Problem of the Authenticity
of Some Domestic Sources on the Islamization of the Rhodopes, Deeply Rooted in Bulgarian
Historiography, Etudes Balkaniques, 1990, 4, s. 105-111.
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Konjaréw, Tatarow oraz Czerkieséw’' czy praktyka devsirme, polegajaca na
odbieraniu rodzicom chrzescijanskich dzieci, ktére nastgpnie byly szkolone na
janczarow (elitarne oddziaty wojskowe) i wysokich urzednikéw panstwowych?. Z
drugiej strony tureccy oraz zachodni badacze oceniaja, ze konwersje religijne mialy
charakter dobrowolny i taczyly si¢ z licznymi gratyfikacjami i szybkim awansem
spotecznym (podobnie jak w przypadku obszaru Bosni)”, a obraz agresywnej
islamizacji uksztaltowal sie pod wplywem skrajnych przypadkéw zwiazanych z
naduzyciami czy wybuchami nienawisci, ktore nie nalezy taczyé z oficjalna
polityka panstwa®. Prawda najpewniej lezy po srodku — mimo wielu przypadkow
przymusowych konwersji w przeciggu panowania tureckiego, nie mialy one
decydujacego wplywu na uksztaltowanie si¢ mniejszosci muzutmanskiej na
ziemiach bulgarskich, a znacznie wazniejsza role w procesach demograficznych
odegraty czynniki ekonomiczne oraz dazenie do awansu spolecznego®.

W XIX wieku, w okresie odrodzenia narodowego w kulturze bulgarskiej
wyksztaltowat si¢ negatywny obraz islamu jako ,.religii zta”, a muzutmanie (czgsto
okreslani jako ,,poturczency”) najczesciej byli przedstawiani jako zdrajcy, ktorzy
zaprzedali swoja religiec w zamian za korzysci materialne. W duzej mierze bylo to
zwiazane ze specyfika funkcjonowania spoleczenstwa osmarnskiego, podzielonego
na grupy wyznaniowe (millety), w ktorym wspolnota muzutmanska byta wyraznie
faworyzowana, tymczasem chrzescijanie (rum millet) zostali pozbawieni praw
politycznych i sprowadzeni do roli poddanych drugiej kategorii. Wyzszosé
mahometan byla wyrazana we wzgardliwym okresleniu wobec innowiercow — raja,
co mozna thumaczy¢ jako bydto badz trzoda®. Imperium Osmanski miato wiec w
pierwszej kolejnosci charakter islamski, a nie turecki, natomiast okreslenie ,, Turek”

2 M. Dymarski, Konflikty na Batkanach w okresie ksztattowania sie panstw narodowych w XIX i na
poczgtku XX wieku, Wroctaw 2010, s. 76-80

22 G. Yilmaz, Becoming a Devsirme The Training of Conscripted Children in the Ottoman Empire,
[w:] G. Campbell, S. Miers, J. C. Miller (red.), Children in Slavery Through the Ages, Ohio 2009, s.
119-134.

BN Malcolm, Bosna: A Short History, London 1994, s. 45-47; P. Wrobel, Kontrowersje wokét
podboju i islamizacji Bosni. Przyczynek do krytyki tzw. , polityki historycznej”, Balcanica
Posnaniensia, 2012, 19, s. 87-92.

2 W historiografii pojawiato sie takze wiele mniej prawdopodobnych teorii na temat genezy
wspdlnoty muzutmanskiej na ziemiach bulgarskich. Warto tu wspomnieé¢ o tzw. koncepcji polskie;j,
ktora twierdzita, ze bulgarscy muzulmanie sa potomkami Polakow (stad tez miataby wynika¢ ich
nazwa ,,Pomacy”), ktorzy osiedlali si¢ po rozbiorach na tym obszarze. Wéréd muzutmandw jest takze
rozpowszechniona turecko-kumanska teoria na temat genezy Pomakow twierdzaca, ze pochodza oni
od turskich ludéw koczowniczych, ktore naptynely na obszar Rodopéw juz w XI wieku. W greckiej
historiografii wcigz funkcjonuje natomiast teza mowigca, ze Pomacy to zislamizowani i
zeslawizowani Grecy. Zob. M. Lubanska, op. cit., s. 27-28; C. PaitueBcku, bvieapume moxamedanu,
Codust 1998, s. 23; A. Kenaskosa (red.), Mrocrormanckume obwnocmu na barkanume u 6 bBvieapus,
t. 1, Cogus 1997, s. 37-38.

2 A. Kensizkona, Pasnpocmpanenue na ucisiva 6 3anadHobankanckume 3emMu nOO OCMAHCKA GACM
XV-XVIII sex, Codust 1990, passim.

% B. Jezernik, Dzika Europa. Batkany w oczach zachodnich podréznikéw, Krakow 2007, s. 179; K.
Manues, Hemopus na 6anxanckume napoou, t. 1: 1352-1878, Codwus 2012, s. 33-36; Z. Klejn,
Polozenie Butgarow pod zaborem osmanskim. Préoba obnazenia mitéw i stereotypéw, Studia z
Dziejéw Rosji i Europy Srodkowej, 2006, 41, s. 1213, 18-22.
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oraz ,,muzulmanin” byly az do poczatku XX wieku tozsame. Ksztaltowanie si¢
bulgarskiego ruchu narodowego nabrato charakteru antyislamskiego, czgsto
traktujagcego proces odrodzenia narodowego jako konfliktu o charakterze
religijnym, a wrecz cywilizacyjnym. Do zaostrzenia tej tendencji doszto wyraznie
w drugiej polowie XIX wieku, kiedy w toku powstan oraz walk
narodowowyzwolenczych czesto dochodzilo do pogroméw na ludnosci
chrzescijanskiej przez mahometan (a takze vice versa w toku nakrecania spirali
nienawisci)”’. Pod wplywem ujmowania w bulgarskiej kulturze odrodzeniowej
islamu jako ,religii zta” wytworzyt sie szereg stereotypow na temat muzutmanow w
Bulgarii — traktowano ich jako zdrajcow narodowych badz ofiary przymusowej
islamizacji, ktérym trzeba uswiadomié, ze sa Bulgarami. Obraz ten odgrywat
istotn};8 wplyw na polityke panstwa bulgarskiego do lat osiemdziesigtych XX
wieku™®.

Wspolczesna sytuacja mniejszosci muzulmanskiej w Bulgarii

Na przetomie lat osiemdziesiatych oraz dziewiecdziesiatych, w okresie
zalamywania si¢ wladzy komunistycznej oraz stopniowych przemian
demokratycznych w Bulgarii, jednym z najwazniejszych postulatow opozycji byt
wstrzymanie dzialan skierowanych przeciwko muzutmanom. Po masowych
demonstracjach Pomakoéw, ktére mialy miejsce w Sofii pod koniec 1989 roku,
Komitet Centralny BKP (pod przewodnictwem Petyra Miadenowa, ktéry zastgpit
Todora Ziwkowa na stanowisku I sekretarza partii) oficjalnie zdecydowal sie
odrzuci¢ polityke ,,procesu odrodzeniowego” i cofna¢ wszystkie sankcje
wymierzone przeciwko mniejszosciom. Mahometanie mogli wréci¢ do swoich
imion i nazwisk, uwolniono wszystkich aresztowanych, ktérzy trafili do wigzienia
w wyniku oporu stawianego akcji asymilacyjnej, umozliwiono powr6t do kraju
tym, ktérzy zostali zmuszeni do emigracji. Przemilczano jednak kwesti¢ osadzenia
odpowiedzialnych za ,proces odrodzeniowy”, co bylo zwigzane z tym, ze wielu
komunistycznych decydentéw wcigz piastowato wysokie stanowiska panstwowe.
Przez kraj — gléwnie obszary zamieszkale przez duzy odsetek mniejszosci
muzulmanskiej (Kyrdzali, Razgrad) - przetoczyla sie fala protestow
nacjonalistycznych przeciwko decyzjom KC BPK. Uczestniczyli w nich przede
wszystkim chtopi, ktoérzy wykupili badz przejeli majatki deportowanych w 1989
roku muzulmanéw i obawiali si¢ roszczen ze strony dawnych wlascicieli.
Skandowali hasla, w ktérych przestrzegali przed separatyzmem tureckim,
niebezpieczenstwem utworzenia autonomii (tzw. Republiki Razgradzkiej) badz
nawet odlgczeniem si¢ czgsci ziem od panstwa i powtdrzeniem ,scenariusza
cypryjskiego”. Ocenia si¢, ze wiele z manifestacji byla faktycznie lokalnymi
wiecami wladz komunistycznych, zaangazowanych wczesniej w ,,proces

21 E. WsauoBa, Konebanuama na komuynyxka, [w:] M. banesa, V. Bpyubayep (red.), Bamax xamo
msiecmo Ha namemma u 3aopasama, Codus 2007, s. 142—147; R. Millman, The Bulgarian Massacres
Reconsidered, The Slavonic and East European Review, 2000, 58\2, s. 218-231.

2 M. Lubanska, op. cit., s. 27.
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odrodzeniowy”, na co wskazuje postugiwanie si¢ przez uczestnikow protestow tymi
samymi hastami®.

Wobec wystapien nacjonalistycznych na potudniu i pétnocnym-wschodzie kraju,
trudnosci zwigzanych z odzyskiwaniem wlasnosci przez tureckich repatriantdw,
nierozliczenia winnych ,procesu odrodzeniowego”, ale przede wszystkim
powstania nowych warunkéw politycznych po upadku komunizmu, uksztattowata
si¢ pierwsza w historii partia polityczna reprezentujaca interesy mniejszosci
tureckiej w Bulgarii — Ruch na rzecz Praw i Wolnosci (DPS). Zostal on zalozony 4
stycznia 1990 roku przez dawnych czlonkéw  Tureckiego  Ruchu
Narodowowyzwolenczego z Ahmedem Doganem na czele. Program formacji opiera
si¢ na hastach anulowania wszystkich skutkéw ,procesu odrodzeniowego”,
uzyskania dla mniejszosci muzulmanskiej autonomii kulturalno-jezykowej, a takze
na hastach liberalnych. Wobec konstytucyjnego zakazu funkcjonowania w Bulgarii
partii o charakterze etnicznym, religijnym czy rasowym, DPS poczatkowo miato
klopot z rejestracja (mimo ze nie mozna jej uznaé za partic o charakterze
islamistycznym). Do konca XX wieku poparcie tego ugrupowania utrzymywalo si¢
w granicach 5-8%, od polowy nastepnego stulecia jego wyniki w wyborach
parlamentarnych ulegly wyraznemu wzrostowi: w 2005 — 15,2%, w 2013 — 11,3%,
a w ostatnich wyborach z 2014 r. — 14,8%. Dane te wskazuja, ze Ruch na Rzecz
Praw i Wolnosci zyskal poparcie nie tylko muzulmanow, ale takze Bulgardw,
zainteresowanych  liberalnymi  propozycjami partii  Lutwi Mestan  (jej
przewodniczacego od 2013 roku). Ocenia si¢, ze nie jest ona tylko niezwykle
istotng sita na bulgarskiej scenie politycznej (ze wzgledu na szerokie mozliwosci
koalicyjne praktycznie nieprzerwalnie w latach 2001-2014 jej przedstawiciele
wchodzili do poszczegdlnych rzadow, zarowno lewicowych, jak i prawicowych),
ale takze — jak stwierdzita Anna Parzymies — prawdopodobnie najwazniejszym
ugrupowaniem reprezentujacym muzutmanéw w Europie’’.

O przewodnictwo nad wspolnotg muzulmanska po przemianach systemowych
zabiegat takze gldwny mufti Bulgarii, ktérego pozycja byla jednak stosunkowo
staba w wyniku nie tylko uwiklania we wspdlprace z wladzami komunistycznymi w
latach osiemdziesigtych, ale i wewnetrznych podzialdw wsrod wyzszego
duchowienstwa muzulmanskiego. Od 1988 roku urzad ten byl sprawowany przez
Nedima Gendzewa, wspieranego przez BKP, a nastepnie przez jej dziedziczke —
Bulgarska Parti¢ Socjalistyczng (BSP). W 1992 roku Wysoka Rada Muzutmanska

2 N. Ragaru, Islam in Post-communist Bulgaria: An Aborted “Clash of Civilizations”?, Nationalities
Papers, 2001, 29\2, s. 298-300; R. Vassilev, Bulgaria’s Ethnic Problems, East European Quartely,
2002, 36\1, s. 106-107; K. Fijolek, Retoryka butgarskich ugrupowan nacjonalistycznych wobec
etnicznych Turkow, [w:] R. Sendek, B. Rusin (red.), Wsrdd czy obok nas? Mniejszosci w literaturze,
kulturze i historii krajow stowianskich, Krakow 2013, s. 119-121.

3% W wyborach do Zgromadzenia Narodowego w 1990 roku DPS uzyskat 8% (24 mandatéw), w 1991
roku — 7,6% (24), w 1994 roku — 5,4% (15), a w 1997 roku — 7,6% (19).

SUA. Parzymies (red.), op. cit., s. 69; K. Fijolek, Ruch na Rzecz Praw i Swobdd — reprezentant
mniejszosci tureckiej w Butgarii. Historia, program i miejsce na butgarskiej scenie politycznej, [w:] R.
Sendek (red.), Slady obcego panowania w jezyku, kulturze i S$wiadomosci narodéw
potudniowostowianskich, Krakow 2011, s. 83-93; M. Bakalova, The Bulgarian Turkish Names
Conflict and Democratic Transition, Innovation, 2006, 19\3—4, s. 239-241.
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wybrala nowego glownego muftiego — Fikri Saliego, ktory jednak nie zostat uznany
przez bulgarskie wladze, wciaz popierajace Gendzewa. W ten sposéb doszlo do
roztamu i funkcjonowania dwoch zwalczajacych sie instytucji gldwnego muftiego
w panstwie (Ali Eminov uznal, Ze takie bylo pierwotne zamierzenie znajdujacych
sie u wladzy socjalistow™”). Po porazce BSP w wyborach parlamentarnych w 1997
roku, nastgpita ugoda miedzy stronami — w sierpniu Gendzew i Sali podpisali
deklaracje, na mocy ktorej doszto do unifikacji instytucji Wysokiej Rady
Muzulmanskiej i wyboru nowego gtéwnego muftiego, przy czym zadeklarowali
oni, ze zaden z nich nie bedzie ubiega¢ si¢ o ten urzad. Nowym przywddca
religijnym islamu w Bulgarii zostal Mustafa Alisz Hodza, co zakonczylo roztam
wérod tamtejszych hierarchow muzulmanskich®. Konflikt zwiazany z urzedem
gldwnego muftiego w latach 1992—-1997 obrazuje problemy, z ktérymi mniejszos¢
muzulmanska borykala si¢ wlasciwie od poczatku swojej egzystencji w panstwie
butgarskim. Z jednej strony nalezy zwroci¢ uwage na ciggle wewnetrzne podziaty
wsrod elit tej spolecznosci, a z drugiej na skuteczne wykorzystywanie tych
konfliktéw przez butgarskich politykéw. Doprowadzito to do tego, ze az do 1989
roku mahometanie, mimo ze stanowili znaczacy odsetek spoteczenstwa, nie
posiadali wlasnej reprezentacji politycznej. Dlatego tez instytucja glownego
muftiego nie mogla konkurowaé¢ do tej roli z podkreslajacym swoj liberalny
charakter i odcinajacym sie od haset stricte religijnych DPS.

Upadek komunizmu oraz przemiany demokratyczne niewatpliwie przyniosty
wyrazng poprawe sytuacji mniejszosci muzutmanskiej w Bulgarii. Wprawdzie juz
we wczesniejszych okresach spotecznos$¢ ta miata zagwarantowane konstytucyjnie
podstawowe prawa do odrebnosci religijnej, etnicznej i kulturowej, jednak byly one
nagminnie famane. Obecnie DPS jest w stanie skutecznie reprezentowac interesy
Turkéw oraz innych mniejszosci muzutmanskich w kraju, a gwarantem
przestrzegania ich praw jest szereg organizacji mie¢dzynarodowych z Unia
Europejska na czele, ktora jest szczegdlnie wyczulona na kwestie tolerancji i
przyjmuje role rola promotora wszelkiej formy roznorodnosci kulturowych. Z
drugiej strony wczesniejsza polityka dyskryminacji tej ludnosci, brutalne kampanie
zwigzane z asymilacja oraz wysiedleniami, nieuregulowane sprawy zwigzane z
powrotami emigrantéw, brak likwidacji wszystkich nastepstw ,,procesu
odrodzeniowego™ oraz nierozliczenie autorow tej akcji stworzyly powszechny brak
zaufania do instytucji panstwa bulgarskiego oraz nieche¢ do uczestnictwa w zyciu
publicznym wsrod przedstawicieli tej mniejszosci. Przymusowe zmiany imion i
nazwisk odbily sie na ksztalcie tozsamo$ci muzutmanow w Bulgarii. Najbardziej
widoczne jest to w przypadku ludnosci pomackiej, ktora nie tylko coraz czgsciej
odzegnuje si¢ od bulgarskosci, ale takze od jakichkolwiek deklaracji narodowych,
samookreslajac sie przy pomocy kategorii religii (,,Muzulmanin™) oraz lokalnosci
(,,tutejszy”™). Czes¢ przedstawicieli tej grupy uznaje si¢ natomiast za Turkéw, mimo
nieznajomosci jezyka tureckiego. Mozna wiec powiedzie¢, ze o ile polityka
wysiedlen spelnita oczekiwania wtadz butgarskich (czyli faktyczne zmniejszenie

3% A. Eminov, Turks and Tatars..., s. 145.
33 1dem, Islam and Muslims in Bulgaria: A Brief History, Islamic Studies, 1997, 36\2-3, s. 236.
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odsetka tej ludnosci), to proby asymilacji muzulmanéw przyniosty skutki odwrotne
od zamierzonych: separacji ich od panstwa i narodu bulgarskiego oraz umocnienie
nacjonalizmu tureckiego™.

Podsumowanie

Najbardziej dtugotrwatym efektem polityki mniejszosciowej prowadzonej przez
panstwo butgarskie w przeciagu XX wieku bylo zmniejszenie odsetka muzulmanow
w tym kraju z 23,5% do 10%™. Na ten proces wplywaly nie tylko najwicksze akcje
wymierzone w te ludnos¢ (1912, 1942, druga potowa lat osiemdziesiatych), ale i
konsekwentna polityka dyskryminacji, przyczyniajaca si¢ do wyjazdow i
asymilacji. Cel tych dziatan byt jasny — stworzenie homogenicznego panstwa
narodowego, w ktérym nie bylo miejsca dla nie-Bulgaréw, a tym bardziej dla
»~dawnych ciemiezcow”, zwiazanych $cisle z jednoznacznie negatywnym (wrecz
zdemonizowanym) wyobrazeniem na temat okresu panowania tureckiego na
ziemiach bulgarskich. Niezaleznie czy byli to carowie z dynastii Koburgdw, czy
przywédca komunistyczny Todor Ziwkow, pozbycie sie muzulmanéw z kraju (czy
to przez bulgaryzacje, czy wysiedlenia) bylo celem mniejszosciowej polityki wladz
butgarskich. Ostatnie dekady po przemianach demokratycznych przyniosty
wyrazny odwrét od monopolu tego sposobu myslenia o panstwie i spoleczenstwie
w Bulgarii, co pokazuje wzmacniajaca si¢ rola Ruchu na rzecz Praw i Wolnosci na
scenie politycznej. Z drugiej strony wcigz istnieja ugrupowania, ktoére chca
realizowa¢ wizje homogenicznego panstwa narodowego. Wciaz jest ona takze
popularna w spoleczenstwie bulgarskim. W 2014 roku do parlamentu weszly
nacjonalistyczne ugrupowania: Front Patriotyczny — 7,3% czy ATAKA — 4,5%, a
takze populisci z Bulgarii bez Cenzury — 5,7%°, a w publikacjach pretendujacych
do bycia naukowymi mozna znalez¢ stwierdzenia o tym, ze muzulmanie to
wylacznie ,,zislamizowani badz poturczeni Bulgarzy o zamroczonej $wiadomosci
narodowej, ktérych nalezy przywrocié na tono narodu”.
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SUMMARY

The paper is about the main problems of the policy of Bulgaria toward the Muslim
minority since the beginning of 20" century till the present days. First of all, there is
the analysis of the biggest assimilation action of the Muslims: in 1912, in 1942 and
in the 1980s, during which Bulgaria tried to reduce the number of Muslims in the
state (or even cleared out) by changing names from Arabic and Turkish to
Bulgarian, forced Christianization and displacement. However they were not the
only activities against that minority, which was discriminated since the creation of
Bulgarian state in 1878. The roots of that policy are connected with the image of
Islam and the “Turkish yoke” in Bulgarian national consciousness and culture,
which defines representatives of the Muslims as “Islamized Bulgarians” and
“traitors”. After the fall of communism and the democratic transformation in
Bulgaria, the situation of the Muslim minority has significantly changed, which is
connected with activity of the party, which represented their interests in the political
scene, Movement for Rights and Freedoms and an affiliation of that Balkan state to
European Union.

Keywords: Bulgaria, Muslim Minority, 20" Century, Balkan History.
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Konrad SWIDER

KONFLIKTY SERBSKO-ISLAMSKIE
W OSTATNIM DZIESIECIOLECIU XX WIEKU

Perspektywa historyczna

Istnieje wiele mozliwych interpretacji i uje¢ konfliktow, jakie miaty i maja miejsce
na terytorium bylej Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii (SFRJ).
Jugostawia od strony zewnetrznej stanowila przede wszystkim odzwierciedlenie
serbskiej wizji $wiata, jednak relacje wewnetrzne w federacji jugostowianskiej
wbrew wielu opiniom nie byly efektem dominacji Serboéw, a nawet czgsto obracaly
si¢ przeciwko nim'. Niemniej rozpad Jugostawii — postrzegany jako zwyciestwo
koncepcji panstwa narodowego — okazal sie wielkim wstrzasem dla ludnosci
serbskiej, od lat rezygnujacej z wlasnej homogenizacji etnicznej na rzecz tworzenia
jednolitego narodu jugoslowianskiego. Tymczasem pozostate narody federacji
konsolidowaly si¢ etnicznie i religijnie, traktujac Jugostawie jako etap na drodze do
niepodleglosci. W tej sytuacji rowniez Serbowie przystapili do walki o unifikacje
swojego terytorium etnicznego. Na tym tle doszto do wybuchu najwigkszych w
powojennej Europie konfliktow o podlozu etnicznym i religijnym, w ktorych
uwidocznila si¢ kwestia przynaleznosci cywilizacyjnej zwasnionych narodéw.
Celem niniejszego opracowania jest wezlowe przedstawienie antagonizmow
miedzy prawoslawnymi Serbami a szeroko pojeta ludnosciag islamska w obrebie
serbskiego terytorium historycznego. Charakteryzuja si¢ one niezwykle
skomplikowana strukturg historyczno-cywilizacyjng i wyjatkowo dramatycznym
przebiegiem, a takze sa warunkowane przez geograficzno-przyrodnicza specyfike
regionu, tj. Potwyspu Batkanskiego, i spietrzone w czasie historycznym czynniki
psychologiczne.

Ludno$¢ islamska (muzulmanska) w obrebie serbskiego obszaru etnicznego
stanowig zaréwno Slowianie muzulmanscy z Bosni i Hercegowiny oraz z
potozonego na obszarze Serbii Sandzaku Nowopazarskiego (obu grupom w 1971 r.
wladze SFRJ przyznaly status odrebnej narodowosci — Muzulmandw), jak tez
Albanczycy z Kosowa, ktorych tozsamosé opiera sie ponadto na odrgbnym
kryterium etniczno-jezykowym. Za podstawe wszystkich konfliktéw etniczno-
religijnych na terenie byltej Jugostawii mozna uzna¢ aspekt terytorialny, tj. walke o
terytorium, ktore przy zatozeniu niechgci Serbow, Muzutmanow i Albanczykow do
wspdlnego zamieszkiwania na jednej ziemi — jest obecnie najbardziej pozadanym
zasobem o znaczeniu geograficzno-przyrodniczym, ekonomicznym i historyczno-

! Zob. M. Waldenberg, Narody zalezne i mniejszosci narodowe w Europie Srodkowo-Wschodniej.
Drzieje konfliktéw i idei, Warszawa 2000, s. 434—461.
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psychologicznym na stosunkowo ciasnym i bardzo niejednolitym etnicznie
Potwyspie Balkanskim. Obecnie zachodzi proces jak gdyby historycznej degradacji
Serboéw, zwiazany z kleska wypracowanej przez nich w XIX w. idei
jugostowianskiej, ktora stata u podstaw utworzenia w 1918 r. Jugostawii. Bez
uwzglednienia tych uwarunkowan niemozliwe jest obiektywne 1 pelne
przedstawienie struktury wszystkich wspotczesnych konfliktow na Batkanach.

Sytuacji narodowosciowej (etnicznej) na obszarze dawnej Jugostawii nie sposob
wyjasni¢ poprzez odwolywanie si¢ wylgcznie do konstruktywistycznych koncepcji
narodu, ukazujacych narody jako spoleczne konstrukcje ideowo-polityczne
powstale w rezultacie szeroko rozumianych procesdéw modernizacyjnych,
zachodzacych od konica XVIII w.> W tych ujeciach nardd jawi sie jako powszechna
wspdlnota etniczno-jezykowa, majaca swiadomos¢ narodowa (przynaleznosci do
danego narodu), nabyta (wyobrazong) w trakcie nowoczesnej masowej edukacji lub
tez jest wynikiem nacjonalizmu jako nurtu ideowego. Jednak obszar Batkanow z
powodu swojej specyfiki geopolitycznej i cywilizacyjnej nie podlegat harmonijne;j
modernizacji wedlug modelu zachodnioeuropejskiego, zachowujac w znacznym
stopniu swoj tradycyjny (przednowoczesny) charakter. Podstawowymi kryteriami
rozrdznienia narodowosciowego byly tam religia i obyczaje, narod byt postrzegany
jako historyczna wspoélnota losu i wynik wyznawania przez dane grupy spoteczne
zwiazanych z tym tradycji. Dlatego do opisu formowania si¢ narodow batkanskich
bardziej odpowiednie sa ujecia odwolujace si¢ do koncepcji prymordialnych (narod
pojawia si¢ juz we wczesnych okresach historii), tudziez integrujace je z teoriami
konstruktywistycznymi’. Wielu badaczy podejmujacych sie eksplikacji konfliktow
na Balkanach twierdzi, ze trzeba je wyjasnia¢ w konwencji wyktadu historycznego,
siegajacego swoja zlozona materiag epoki sredniowiecza. Poglad ten jest jak
najbardziej uzasadniony, pozwalajac unikng¢ wielu mylacych uproszczen,
uogolnien i redukcjonistycznych wnioskow.

Serbowie osiedlili si¢ na Pétwyspie Batkanskim w pierwszej polowie VII w. W
sktad serbskiego terytorium etnicznego, formujacego si¢ do potowy X w., weszly
Serbia wlasciwa, tj. Raszka (czyli Stara Serbia — obejmujaca pdzniejszy Sandzak
Nowopazarski i potnocna czgs¢ Kosowego Pola), Bosnia — polozona w dorzeczu
Bosny, oraz Dioclea — zwana od XI w. Zeta, a od XV w. Czarnogora'. Procesy
scaleniowe na ziemiach serbskich przebiegaly powoli, totez wczesna Serbia
pozostala tworem w rodzaju federacji ksiestw plemiennych z jednym ksieciem
zwierzchnim z rodu Wyszeslawiczow. Serbski jednolity obszar etniczno-polityczny
zaczat ksztaltowaé si¢ w pewnego rodzaju tyglu kulturowym na niewyraznym
pograniczu wplywow cywilizacji greckiej i lacinskiej. Przejawialo si¢ to w
dualistycznym charakterze akcji chrystianizacyjnej prowadzonej na tych terenach

2 Zob. B. Anderson, Wspélnoty wyobrazone: rozwazania o #rédlach i rozprzestrzenianiu sie
nacjonalizmu, tham. S. Amsterdamski, Krakow 1997; E. Gellner, Narody i nacjonalizm, przekt. T.
Hotowka, Warszawa 1991.

3 Zob. A. D. Smith, Nacjonalizm. Teoria, historia, ideologia, przel. E. Chomicka, Warszawa 2007
idem, Etniczne Zrodta narodow, ttum. M. Glowacka-Grajper, Krakow 2009.

4 Zob. J. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski, Historia Stowian Potudniowych i Zachodnich,
Warszawa 1977, s. 40—41.
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od polowy IX w. z przez Rzym, jak i Konstantynopol, a takze w rywalizacji
Cesarstwa Bizantyjskiego oraz Korony Wegierskiej o ziemie serbskie. Ingerencja
zewnetrzna oslabiala wewnetrzng jednos¢ Serbii i doprowadzita do upadku dawnej
serbskiej wspolnoty etniczno-panstwowej i jej zasadniczego podzialu na Serbie
wiasciwg (Raszke) i Bosnie.

Panstwo serbskie zostalo odbudowane pod koniec XII w. przez rodzineg
Nemaniczow, ktora w trosce o polityczng jednos$é i niezalezno$é swojej domeny
oraz autorytet wladzy centralnej opowiedziata si¢ po stronie prawostawia — jako
konfesji lepiej wyrazajacej interesy dynastii (panstwa), i w 1222 r. ostatecznie
zerwala zwiazki z papiestwem. Umocniona Serbia rozwijata ekspansj¢ w kierunku
Macedonii i ziem greckich. Na przelomie XIII i XIV w. centrum panstwa
serbskiego przesungto si¢ z Raszki do Kosowa (zasiedlanego przez Serbow od
konca XII w.) i Hvosna, zwanego tez Metohig (od slowa metoh — posiadlosé
cerkiewna)’. Powstaly tu wspaniale klasztory i cerkwie — pomniki serbskiej
architektury sakralnej, ktore wraz z towarzyszaca temu swiadomoscia i mistyka na
trwale weszty do kanonu serbskiego dziedzictwa kulturalnego i narodowego. Szczyt
$wietnosci 6wczesna Serbia osiagneta pod rzadami Stefana Duszana (1331-1355),
ktéry dazyt do stworzenia uniwersalnej serbskiej monarchii prawostawnej, opartej
na tradycji bizantyjskiej ze stolica w Carogrodzie (Konstantynopolu), poprzez
potaczenie pierwiastka greckiego z serbskim. Panstwo Stefana Duszana, ktére nie
objeto strzezonej przez Wegry Bosni, bylo zbyt niejednolite, aby utrzymac si¢ po
jego Smierci. Do legendarnej tradycji wladztwa Nemaniczow staral si¢ nawigzac
najwybitniejszy z wladcow bosniackich, ban Tvrtko I (1353—1391), koronowany w
1377 r. na krola Serbii, Bosni, Pomorza i Stron Zachodnich (tzn. cze$é¢ ziem
chorwackich)’. Jednak w 1389 r. Serbowie i Bosniacy w bitwie pod Priszting na
Kosowym Polu nie zdotali powstrzymac¢ ekspansji wyznajacych islam Turkow
osmanskich — kolejnych pretendentow do przejecia schedy po tysiacletnim
Cesarstwie Bizantyjskim, a sama bitwa stala si¢ czeScig serbskiej mitologii
narodowej jako symbol oporu przeciwko opresji turecko-muzutmanskie;j.

Stowianiska — etnicznie glownie serbska, w mniejszym stopniu chorwacka
ludno$¢ ziemi zwanej Bosnia w sprzyjajacych warunkach wykazywata tendencje do
niezaleznosci od silniejszych sasiadow’. W okresie $redniowiecza w opozycji do
Serbow z Raszki, lojalnie uznawata zwierzchnictwo kolejno: Bulgarow,
Bizantynczykow i Wegrow. Jednak ze wzgledu na bliskos¢ Wegier uciazliwosé
panowania wegierskiego byla najsilniej odczuwana. Wobec tego wladcy bosniaccy,
starajac sie podkresli¢ niezalezno$¢ swojego kraju, otaczali opieka wywodzacg sie z
Bulgarii herezje bogomitéw (nazywanych w Bosni patarenami) i bedaca jedng z
herezji manichejskich®. Patarenizm jednak nie stluzyl zbyt dobrze wiladzy
monarszej, poniewaz m.in. negowal boska sankcje dla tronu. Dlatego tez spotkat si¢
z uznaniem wielkich feudaléw i uzyskal status kosciota panstwowego w Bosni.

> L. Podhorodecki, Jugostawia. Dzieje narodéw, pakhstw i rozpad federacji, Warszawa 2000, s. 40—41.
S Historia Stowian.... s. 107.

" Por. N. Malcolm, Rasy, mity, poczgtki: Bosnia do 1180 roku, Krasnogruda” 1997, nr 7, s. 11-19.

8 W. Felczak, T. Wasilewski, Historia Jugostawii, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — £.odz
1985, s. 134-136; N. Malcolm, Kosciét Bosniacki, ,,Krasnogruda” 1997, nr 7, s. 20-31.
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Patarenska ,,cerkiew bosniacka” stala si¢ istotnym oparciem dla wielkiej wlasnosci
ziemskiej, typowej i charakterystycznej dla tego kraju. W zwigzku z tym pozniejsze
masowe przechodzenie patarenow na islam nie moze byé rozpatrywane w
oderwaniu od faktu, iz byli oni w duzej czesci wihascicielami wielkich domen, a
przejscie na mahometanizm pozwalalo im zachowa¢ prawo do posiadania ziemi.

Na ograniczony zakres politycznej i spotecznej jednosci przestrzeni serbskiej
mialy wplyw liczne bariery geograficzne w formie ztozonego systemu pasm i
izolowanych grup gorskich, a takze kotlin, zapadlisk, dolin i ptaskowyzow.
Trudnodostepne, czesto lesiste (np. w Bosni do XX w. lasy zajmowaly ponad
potowe jej obszaru) i poprzecinane niesptawnymi rzekami tereny przewaznie nie
posiadaly powiazan komunikacyjnych. Przeszkody naturalne musialy przyczyniaé
sie do procesu hermetyzacji poszczegolnych spotecznosci. Efektem tego byla ciagla
aktualnos$¢ i atrakcyjnos¢ struktury rodowo-klanowej lub plemiennej w obrebie
jednolitego obszaru etnicznego, nawet majacego cechy jednolitej organizacji
panstwowej. Srodowisko przyrodnicze wplywalo takze na ksztaltowanie sie
odpowiednich predyspozycji psychofizycznych ludnosci tych terendw. Intensywny
rozwdj gospodarczy ziem serbskich i bosniackich w XIII i XIV w. wigzatl si¢ z
eksploatacja porzuconych u schytku starozytnosci kopaln rud srebra, zawierajacych
znaczne domieszki zlota, a takze olowiu, zelaza i miedzi. Zajmowala si¢ nia
uciekajaca z Wegier przed najazdem tatarskim gornicza ludnos$¢ saska, pracujaca
pdzniej dla Turkéw. Na tle rywalizacji o zasobne w kopaliny terytoria trwaly w
XIV w. wojny serbsko-bosniackie, co powodowato utrwalanie si¢ podzialu
politycznego, a takze kulturowego migdzy Serbia a Bosnia.

Znalazlo to swoje odzwierciedlenie pod panowaniem tureckim, gdy Bos$niacy
bez oporéow wprzegali sie w system tureckiej machiny panstwowej, zwlaszcza ze
rézne rozwigzania formalno-prawne zastosowane w Imperium Osmanskim byly w
tym czasie atrakcyjniejsze i bardziej funkcjonalne niz przyjete w Europie’. Ponadto
przejscie na islam moglo oznacza¢ spoleczna i ekonomiczna nobilitacje, a takze
umozliwi¢ udziat w kierowaniu panstwem'’. Natomiast w Serbii autorytet cerkwi
prawostawnej i silniejsze niz w innych regionach Turcji poczucie odrebnosci
polaczone z silna pamigcia historyczna zapobiegly masowej islamizacji. Stowian
przechodzacych na islam okreslano mianem poturczencow. Ludno$é islamska
grupowata si¢ gtownie w osrodkach miejskich, ktére byly centrami religijnymi,
administracyjno-wojskowymi oraz handlowymi. Na okoto 8 mln ludnosci
europejskich posiadtosci Turcji pod koniec XVI w. 2-2.5 mln mieszkato w Serbii i
Bosni, ale zislamizowani Stowianie i Turcy stanowili tu zaledwie 25% ogdhu
mieszkancéw, przy czym na ziemiach bosniackich w XVII stuleciu odsetek
ludnosci muzutmanskiej wynosit juz 75%, by w potowie XIX w. (wedhg
pierwszego tureckiego spisu ludnosci z lat 1851-1852) ustabilizowaé si¢ na
poziomie 37% w stosunku do 45% ludnosci prawostawnej''. Ostatnia zmiana byta
efektem spadku dynamiki przyrostu naturalnego wsrod Turkow i poturczencow.

% Zob. J. Reychman, Historia Turcji, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1973, s. 76-81.
10Zob. R. Samardzi¢, Mehmed Sokolovié, t. 1111, Lodz 1982.
"L, Podhorodecki, op. cit., s. 61-63 i 109; Historia Stowian..., s. 269-271.
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Imperium Osmanskie opieralo si¢ zapoczatkowanym w Europie w XVIII w.
procesom modernizacyjnym. Modernizacja dokonywala si¢ w Turcji nie od
centrum, a od peryferii. W sferze $wiatopogladu dotyczyla ona formowania si¢
nowoczesnej swiadomosci narodowej podbitych przez Osmanoéw narodéw, ktora
byla budowana w oparciu o réznice religijne migdzy ludnoscia muzutlmanska a
prawostawng, jak tez na bardzo istotnych dla procesu narodotworczego
wyobrazeniach o heroicznej przesztosci danego narodu. Serbowie, odwolujacy sie
do tradycji monarchii Stefana Duszna, nie ograniczali si¢ jedynie do kwestii
serbskiej i od lat 40. XIX w. dazyli w ramach idei jugoslawizmu do przeksztalcenia
catej Stowianszczyzny Potudniowej (a wiec takze austriackiej) w jedno panstwo
jugostowianskie'>. Na serbska $wiadomo$é mocno oddziatywat réwniez rosyjski
panslawizm, ktérego punktem kulminacyjnym byla wojna rosyjsko-turecka w
latach 1877—1878. W wyniku kleski Turcji Serbia, Czarnogéra i Rumunia uzyskaty
petna niepodleglosé, natomiast Bosnia i Hercegowina znalazly si¢ pod okupacja
Austro-Wegier, zmieniong formalnie w 1908 r. na aneksje. Jednak serbskie
terytorium panstwowe nie objeto wszystkich Serbow; pozostali oni rozproszeni na
znacznych obszarach poza nim: w Imperium Osmanskim (Kosowo, Sandzak
Nowopazarski), i w monarchii austro-wegierskiej — w Chorwacji (Pogranicze
Wojskowe — Krajina, Barania, Slawonia) i na Wegrzech (Wojwodina, Baczka,
Banat)". Wobec powyzszego nasuwa si¢ konkluzja, Ze to wlasnie czynnik etnicznej
lokalizacji Serbow okreslit federalistyczny, tj. jugostowianski charakter ich
nacjonalizmu; idea monoetnicznej ,,Wielkiej Serbii” poza sfera deklaratywna nie
zdotata przybra¢ formy homogenicznej, i to prawdopodobnie zadecydowato o
trudnych i tragicznych losach tego narodu w przysztosci.

Wojny batkanskie z lat 1912—-1913 umozliwity Serbom ostateczng rozprawe tak
z Turcja, jak tez z nacjonalizmem wielkobutgarskim, stanowigcym powazna
konkurencje¢ dla jugoslawizmu w kwestii macedonskiej. Natomiast w Bos$ni wladze
austro-wegierskie, dazac do wyeliminowania wplywow serbskich ze swojego
terytorium, prébowaty poprzez popieranie ludnosci muzutmanskiej uksztattowac
tozsamos¢ bosniacka'®. Zabojstwo nastepcy tronu Austro-Wegier w Sarajewie przez
serbskich dziataczy nacjonalistycznych z ruchu ,,Mloda Bosnia” doprowadzito do
wybuchu I wojny $wiatowej (1914—-1918). Kleska i rozpad ,,panstw centralnych”
umozliwily powstanie w 1918 r. Krolestwa SHS (Serbéw, Chorwatdéw i
Stowencow), przemianowanego w  rezultacie narastajacych  konfliktow
narodowosciowych w 1929 r. na Krélestwo Jugostawii. Serbowie poniesli podczas
Wielkiej Wojny ogromne straty ludzkie — wedtug réznych szacunkow — od 680 tys.
do 1,25 min os6b, co w ich przekonaniu legitymizowalo serbska przewage
polityczng w panstwie jugostowianskim'’. Jugostawia skladajaca sic z Serbii,
Czarnogory, Chorwacji, Slowenii, Bosni i Hercegowiny, Macedonii oraz

12 70b. Historia Stowian..., s. 268.

13 Zob. J. 1lié, M. Spasovski, Geopolityczna specyfika Batkanow i etniczne terytorium Serbéw,
..Sprawy Narodowosciowe” 1994, Seria Nowa, t. III, nr 2 (5), s. 135-158.

L. Podhorodecki, op. cit., s. 207; M. Waldenberg, Narody zalezne..., s. 454.

15 Zob. W. Szulc, Przemiany gospodarcze i spoleczne w Jugostawii w okresie miedzywojennym 1918
1941, Poznan 1980, s. 38-39; W. Walkiewicz, Jugostawia. Byt wspolny i rozpad, Warszawa 2000, s.
50.
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Wojwodiny byla panstwem unitarnym, w ktorym ludnosé serbska, jak wykazat to
spis z 1921 r., stanowila 44,7% ogdlu obywateli'®. Obok wielkiego konfliktu
miedzy Serbami a Chorwatami nasilat si¢ takze antagonizm serbsko-muzulmanski,
zwlaszcza po reformie rolnej (1919), powodujacej niekorzystne dla bosniackich
muzutmandéw zmiany w strukturze wlasnosci ziemi w Bosni. Wedlug spisu
powszechnego z 1921 r. ludnosé prawostawna (serbska) na tym terenie stanowita
43,87% wszystkich jego mieszkancow, muzulmanska — 31,07%, a katolicka
(chorwacka) — 23,48%. Natomiast spis z 1931 r. wykazal nastepujace proporcje:
44.25%, 30,90% i 23,58%."7 W 1941 r. po zajeciu Jugoslawii przez wojska
niemieckie powstalo faszystowskie Niezalezne Panstwo Chorwackie, do ktérego
nalezata takze Bos$nia. Ustasze chorwaccy wraz z utworzonymi przez Niemcow
muzutmanskimi formacjami SS w ramach akcji planowego ludobojstwa
wymordowali (wedhug zrédel niemieckich) 750 tys. Serbow — gléwnie bosniackich
i chorwackich, oraz dziesiatki tysiecy Zydéw i Cyganow'®. Wyzwolenie ziem
jugostowianskich spod krwawej okupacji faszystowskiej bylo prawie wylacznym
dzietem partyzantki komunistycznej kierowanej przez Josipa Broz Tito —
pochodzacego z rodziny chorwacko-stowenskiej. Przeksztalcil on Jugostawie w
panstwo federacyjne.

Utworzona w 1945 r. Federacyjna Ludowa Republika Jugostawii w 1963 r.
zmienita nazwe na Socjalistyczna Federacyjna Republike Jugostawii. Serbowie nie
byli w nowym panstwie narodem uprzywilejowanym; starano si¢ — jak uwaza
Marek Waldenberg — zapobiec nawet pozorom ich uprzywilejowania. Ostabiona w
poréwnaniu z okresem przedwojennym pozycja Serbéw nie wyeliminowata
wzajemnych fobii pomiedzy narodami federacji. Wladze jugostowianskie, dazac do
uspokojenia nastrojow, w 1971 r. przeprowadzily konstytucyjne rozszerzenie
uprawnien republik zwigzkowych. Efektem tego bylo m.in. przyznanie ludnosci
muzutmanskiej statusu odrebnej narodowosci w ramach Jugostawii. Tymczasem w
Bosni i Hercegowinie miala miejsce eksplozja demograficzna wsrod Muzutmandw.
Migdzy 1948 a 1981 r. ich liczebnos¢ wzrosta o okoto 840 tys., Serbéw o okoto 185
tys., a Chorwatow o prawie 145 tys. Odsetek ludnosci muzulmanskiej wzrdst z
30,7% do 39,5%; ludnosci serbskiej zmalal z 44,3% do 32%; a chorwackiej z
23,9% do 18,4%. Wyksztalcita si¢ tez narodowos¢ jugostowianska — 7,9%
wszystkich mieszkancow Bosni i Hercegowiny. W 1991 r. — tuz przed
rozpoczeciem dziatan wojennych Muzulmanie stanowili 43,6%, Serbowie — 31,2%,
a Chorwaci — 17,2% ludnosci republiki — przy jej lacznej liczbie 4 366 tys."
Ludnos¢ serbska dominowala na 53,3% powierzchni Bosni i Hercegowiny,
posiadala 51,4% ogohu prywatnych gruntéw, a w 41,4% osiedli miata bezwzgledna
(powyzej 50%) przewage liczebna; ludno$¢ muzutmanska stanowita zdecydowang
wigkszos¢ w miastach, ale bezwzglednie przewazala tylko w 37% osiedli, posiadata
27,3% prywatnej ziemi, a dominowala liczebnie na 25,8% powierzchni republiki;

161,. Podhorodecki, op. cit., s. 152.

M. Waldenberg, Narody zalezne..., s. 455.

'8 Ibidem, s. 450.

° P, Eberhardt, Miedzy Rosjg a Niemcami. Przemiany narodowosciowe w Europie Srodkowo-
Wschodniej w XX w., Warszawa 1996, s. 306.
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Chorwaci przewazali w 17,3% osiedli i mieli prawo wilasnosci do 16,6% gruntow
prywatnych®. Jak twierdzono, republika zwiazkowa Bosnia i Hercegowina zostata
utworzona w celu oddzielenia Serbow od Chorwatow, a tymczasem przeksztatcenie
wyznawcow religii islamskiej w naréd — Muzulmandw lub tez Bosniakow uczynito
z tego regionu w bliskiej perspektywie najbardziej konfliktogenny obszar Europy.

Po $Smierci marszatka Tito w 1980 r. zaczeta sie¢ rozpadac stworzona przez niego
socjalistyczna  federacja  jugostowianska. Zrédla narastajacych  procesow
dezintegracyjnych tkwily bardziej w trudnosciach ekonomicznych niz w dazeniu
poszczegdlnych republik zwigzkowych do niezaleznosci. Teza, ze to kryzys
gospodarczy rozbit Jugostawi¢ jest zatem jak najbardziej uprawniona. Rozpadowi
federacji probowali zapobiec Serbowie, stanowigcy 36,2% ogdtu jej obywateli,
gdyz panstwo jugostowianskie bylo ukoronowaniem ich wielopokoleniowych
staraf’’. Ponadto okofo 25% populacji serbskiej mieszkato poza Serbia whasciwa,
gléwnie w Bos$ni i Hercegowinie oraz Chorwacji’’. Wyodrebnienie przez wladze
komunistyczne z terytorium Serbii dwdch autonomicznych tworow: Wojwodiny i
Kosowa znacznie ostabilo homogeniczno$¢ obszaru serbskiego. Nic wigc
dziwnego, ze w Belgradzie nastapit renesans nigdy niezrealizowanych koncepcji
wielkoserbskich, propagowanych przez ludzi z otoczenia Slobodana Miloszevicia.
Serbowie roztrwonili swoja energi¢ dziejowa na budowe panstwa, ktore zostalo
potraktowane przez inne narody federacji jugostowianskiej jako forma
przetrwalnikowa oraz etap na drodze ku ich wlasnej, wrogiej Serbom
panstwowosci. Jest to jedna z gldéwnych przyczyn serbskiej traumy historycznej i
silnego poczucia krzywdy.

Konflikt w Bo$ni

Wydarzenia w Europie Srodkowo-Wschodniej po 1989 r. i dezintegracja ZSRR
mialy decydujacy wpltyw na wzrost tendencji odsrodkowych w Jugostawii. 25
czerwca 1991 r. jednolita etnicznie Stowenia i wzglednie homogeniczna Chorwacja
(12—-18% Serbéw) oglosity deklaracje niepodleglosci. Do akcji wkroczyla armia
federalna, przy czym w Chorwacji wsparly ja lokalne oddzialy ludnosci serbskie;j.
Serbowie obawiali si¢ powtorki z historii, gdyz Chorwaci w celu konsolidacji
narodowej odwolywali si¢ do tradycji ustaszowskiej. Jugostawie ogarneta wojna,
ktéra w marcu 1992 r. rozszerzyla si¢ na Bosni¢ i Hercegowine. Zewngtrzna
przyczyna eskalacji dzialan wojennych bylo szybkie uznawanie przez panstwa
zachodnie, a zwlaszcza przez Niemcy nowych panstw. Nie nalezy zapominaé tez o
poparciu Watykanu dla secesji katolickich republik (Stowenii i Chorwacji) z
Jugostawii. Jednostronne interpretacje prawa narodéw do samookreslenia, ktérym
uzasadniano decyzje Stowencoéw i Chorwatow, a ktorego odmawiano Serbom z
chorwackiej Krajiny oraz Bosni, przyczynily si¢ do znacznego zaostrzenia
konfliktow i czystek etnicznych. Jak trafnie zauwazyl Marek Waldenberg —

20 ). 1lié, M. Spasovski, Geopolityczna specyfika Batkanéw..., s. 152; M. Waldenberg, Narody
zalezne..., s. 456.

2R, Bilski, Kociot batkarhski, Warszawa 2000, s. 110.

22 M. Waldenberg, Narody zalezne..., s. 441.
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Hhiestety okazalo sie, ze wyzwanie jugostowianskie przerosto wyobrazni¢
polityczna i zdolnosci zachodniej dyplomacji. Mezowie stanu wykazali i wykazuja
niezrozumienie mentalnosci i dziejow narodéw batkanskich’?.

Zachdd ignorowat oczywisty fakt, ze jego ulubione stowo-klucz, demokracja,
jest w rozpadajacej si¢ Jugostawii synonimem nacjonalizmu, stwarzajac grunt pod
»CZyszczenie etniczne”. Jako pierwsze legalne ugrupowanie niekomunistyczne w
Bosni i Hercegowinie w marcu 1990 r. powstala muzulmanska Partia Akcji
Demokratycznej (SDA), na czele ktdrej stangl Alija Izetbegovi¢, niegdy$ dziatacz
zatozonej w latach 70. XX w. radykalnej grupy Unia Islamska postulujacej
zjednoczenie $wiata islamu w obliczu dominacji niewiernych. W lipcu 1990 r.
zalegalizowala si¢ nacjonalistyczna Serbska Partia Demokratyczna (SDS) pod
przywodztwem Radovana Karadzicia. Natomiast w sierpniu 1990 r. powstata
Chorwacka Unia Demokratyczna (HDZ) z Mate Bobanem na czele, bedaca takze
ugrupowaniem o orientacji nacjonalistycznej. W wyborach do lokalnego
parlamentu z listopada 1990 r. sukces odniosty wyzej wymienione formacje typu
etnicznego — SDA uzyskata 30,4% glosow, SDS — 25,2% i HDZ — 15,5%"". Partie
te mialy rézne sprzeczne ze soba programy. SDA dazyla do secesji Bosni z
Jugostawii i utworzenia panstwa islamskiego, jednak wobec braku mozliwosci
realizacji tej koncepcji opowiadala si¢ za utrzymaniem jednosci wieloetnicznej
republiki; réwnolegle wspierala autonomiczny ruch Muzulmanéw w Sandzaku
Nowopazarskim, planujac w przysztosci polaczenie tego terytorium z obszarami
muzutmanskimi w Bosni”. Serbowie z SDS domagali si¢ pozostania republiki w
federacji jugostowianskiej. Chorwaci z HDZ pragneli przeksztatcenia Jugostawii w
luzng konfederacje, w ramach ktdrej Bosnia bylaby jedng z suwerennych republik;
jednak w rzeczywistosci po planowanym wspolnie z Muzutmanami ogloszeniu
niepodlegtosci Bosni i Hercegowiny chcieli przytaczy¢ tereny zamieszkane przez
ludnos¢ chorwacka do Chorwacji. Wladza w republice nalezata do trzech struktur
etnicznych, koncentrujacych si¢ na ochronie intereséw swoich ziomkow. Efektem
tego byla m.in. kryminalizacja zycia codziennego, gdyz policjanci wypuszczali
przestepcoOw ze swojej grupy narodowej. Wielu kryminalistow zasilitlo szeregi
»Zielonych Beretow” — zbrojnej organizacji islamskiej, powotanej z inicjatywy
Izetbegovicia i otrzymujacej pomoc — bron i pieniagdze z Turcji, Iranu i Libii. W
serbskich grupach zbrojnych (Ruch Czetnikéw, Serbska Gwardia Ochotnicza)
element przestgpczy takze nie nalezat do rzadkosci.

Kazda wojna zaczyna si¢ zwykle od jakiegos incydentu, i podobnie bylo w
przypadku Bosni. 1 marca 1992 r. w drugim dniu zbojkotowanego przez Serbow
referendum w sprawie niepodleglosci Bosni i Hercegowiny Muzulmanie
zaatakowali serbskie wesele, obrazila ich serbska flaga z krzyzem prawostawnym,
zostal zabity ojciec pana mlodego. Wkrotce serbskie, a potem muzulmanskie
dzielnice Sarajewa pokryly si¢ barykadami i doszto do pierwszych staré zbrojnych.

2 M. Waldenberg, Zbyt tatwo siegajq po brori (rozm. R. Bilskiego), [w:] R. Bilski, op. cit., s. 321.

2 M. Kuczynski, Batkariska pozoga. Wojny i konflikty na Batkanach w latach 1981—1999, Warszawa
1999, s. 52; dane liczbowe dotyczace m.in. wielkosci poszczegdlnych wojsk i strat ludzkich pochodza
Z tego opracowania.

* Ibidem, s. 53.
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Na prowincji wybuchty walki serbsko-chorwackie. 6 kwietnia 1992 r. Serbowie
rozpoczeli ofensywe na wszystkich frontach i przystapili do oblgzenia Sarajewa.
Tego dnia panstwa EWG i Stany Zjednoczone uznaly niepodlegltos¢ Bosni i
Hercegowiny. W odpowiedzi Radovan Karadzi¢ proklamowat peing niepodlegtos¢
Republiki Serbskiej Bosni i Hercegowiny ze stolica we wsi Pale. Serbowie
dysponowali okoto 100-tysieczng, najsilniejszg wedlug sily ognia posrdd stron
konfliktu, armig, dozbrajang przez wycofujace si¢ do Nowej Jugostawii (ogloszone;j
27 kwietnia 1992 r. przez Serbi¢ i Czarnogore) wojsko federalne. Muzulmanie mieli
pod bronig okoto 150 tys. stabo uzbrojonych zohierzy. Z kolei Chorwaci posiadali
sprawne 1 nowoczesne sily zbrojne, liczace 40 tys. ludzi. Od samego poczatku
wojny w Bosni wszystkie strony konfliktu dokonywaly masowych czystek
etnicznych potaczonych ze zbrodniami oraz gwaltami na ludnosci cywilne;j.
Najwiecej na sumieniu mieli ich Serbowie, lecz wynikalo to ze stosunkdéw
ilosciowych — kontrolowali oni wigckszo$¢ obszaru Bosni i Hercegowiny. Zbrodnie
serbskie byly sensacyjnie, wrecz propagandowo naglasniane przez zachodnie
media, przemilczajace nierzadko zbrodnie muzutmanskie i chorwackie.

Na uwage zastuguje zjawisko solidaryzmu miedzynarodowego — poszczegdlne
strony konfliktu mialy swoich protektoréw w $wiecie. Muzulmanie w ciaggu wojny
byli wspomagani przez grupe ponad 5 tys. ochotnikow mudzahedinéw z krajow
islamskich: Turcji, Arabii Saudyjskiej, Algierii, Pakistanu, Sudanu, Iranu i Syrii,
jak tez z Francji, Wielkiej Brytanii, Niemiec, Afganistanu, Egiptu, Maroka, Tunez;i,
Kataru, Bahrajnu, Jordanii, a nawet Malezji. W wojnie po stronie rzadu w
Sarajewie licznie wzigli udzialt Muzutmanie z Sandzaku Nowopazarskiego, ktorych
stawa obok dzielnej postawy na froncie wigzala si¢ takze z grabiezami w calej
Bos$ni i mordami na ludnosci serbskiej. Ponad potowa wszystkich mudzahedinow
zginela podczas bosniackiego dzihadu. Serbom z kolei pomogli stynacy z odwagi
ochotnicy z Rosji w liczbie 300-400 ludzi, Grecji — okolo 200 oraz Kozacy
dobrowolcy z Ukrainy; w oddzialach serbskich stuzylo ponadto kilkuset
najemnikow, gléwnie z Europy Wschodniej, walczacych za pienigdze®. Natomiast
Chorwaci zostali wsparci przez kilkuset ochotnikow z calej Europy, Stanow
Zjednoczonych, Kanady i Australii — czesto emigrantow chorwackich i weteranow
wczesniejszej wojny w Chorwacji.

Wedlug Samuela Huntingtona (Zderzenie cywilizacji) jedna z Kkategorii
konfliktow $wiatowych jest paradygmat cywilizacyjny, do ktdrego wojna w Bosni
pasuje jako klasyczny i modelowy przyklad walki — w tym konkretnym przypadku
— miedzy trzema cywilizacjami: islamska, zachodnig i prawoslawna”. Do
spostrzezen znanego amerykanskiego politologa nawiazata Natalia Narocznickaja z
Rosyjskiej Akademii Nauk. Jej zdaniem antagonistyczne na ogo6l Swiaty —
atlantycki i muzulmanski zawarly swoisty pakt interesdéw przeciw S$wiatu

27, Piekto, Wykleta Serbia, [w:] J. Pieklo, S. Wilkanowicz (red.), Wezel batkanski, Krakéw 1999, s.
69.

27§, P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu $wiatowego, thum. H. Jankowska,
Warszawa 2001, s. 37.
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prawoslawnemu, czego dowodem jest m.in. dramat narodu serbskiego®®. Jednak od
kazdej zasady istnieja wyjatki — prawostawna Bulgaria w przeciwienstwie do Grecji
i Rumunii opowiedziala si¢ za rozpadem federacji jugostowianskiej i poparla akcje
NATO przeciw Serbom®. 30 maja 1992 r. Rada Bezpieczenstwa ONZ, powolujac
si¢ na masowe serbskie czystki etniczne akceptowane przez Belgrad, przegltosowala
natozenie sankcji ekonomicznych na Jugostawie, ktore byly stopniowo zaostrzane.

Pomimo formalnego sojuszu muzulmansko-chorwackiego 3 lipca 1992 r.
Chorwaci oglosili utworzenie autonomicznej republiki Herceg-Bosni, co
doprowadzito do konfliktu miedzy nimi a Muzulmanami. Rozpoczeta sie tzw.
wojna ,,wszystkich ze wszystkimi”, ktéra przybrala dziwne oblicze. Serbowie
majacy pod dostatkiem ciezkiego sprzetu wojennego wypozyczali go za
odplatnoscia Chorwatom albo Muzulmanom, trwal intensywny handel migdzy
dowddcami  obleganych a oblegajacych, normalnym zjawiskiem stalo sie
kupowanie rozejméw w celu uniknigcia walki na dwa fronty lub tez zyskania
spokojnego czasu™. Przypominato to troche dwunastowieczne wojny Krzyzowcow
z Seldzukami w Palestynie. Postepowal proces ,,gangsteryzacji” poszczegdlnych
oddziatow, gléwnie muzutmanskich (ochotnicy =z Sandzaku), ktore dla
czarnorynkowego zysku rozkradaty pomoc humanitarng i hupity lokalng ludnosé
bez wzgledu na jej przynaleznos¢ etniczng czy religijng. Réwniez Serbowie mocno
eksploatowali podlegte im tereny, co powodowato szybka pauperyzacje i exodus
ludnosci. W wyniku wojny ,,wszystkich ze wszystkimi” okoto 2 miIn ludzi musiato
opusci¢ swoje domy. Tymczasem nadchodzaca zima 1 zaledwie 30%
samogvlystarczalnoéé zywnosciowa Bosni postawily ten kraj w obliczu kleski
glodu™".

Wydarzeniem zwigzanym ze zwiekszonym zaangazowaniem si¢ w konflikt
bosniacki struktur miedzynarodowych ze Stanami Zjednoczonymi na czele i
majacym decydujace znaczenie dla przysztosci Bosni i Hercegowiny, bylo objecie z
poczatkiem 1993 r. wladzy w Waszyngtonie przez administracje Billa Clintona.
Nowy prezydent w odroznieniu od swojego poprzednika, George’a Busha,
obawiajacego si¢ wzrostu wplywow Iranu w Sarajewie, od poczatku swojego
urzgdowania zajal promuzulmanskie i antyserbskie stanowisko. Amerykanie
tolerowali dostawy broni z krajow islamskich dla rzadu bosniackiego, ktore
ukrywano w transportach z pomoca humanitarna, eskortowanych przez zohierzy
ONZ (przybywajacych do Bosni od lipca 1992 r.)*. Od marca 1993 r. trwata
kontynuowana do konica wojny amerykanska akcja zrzutow zywnosci gtownie dla
oblezonych enklaw muzulmanskich, co pozwolito im przetrwac trudne okresy.

Dziatania wojenne przebiegaly pomysSlnie dla wojsk serbskich, ktore
kontrolowaly 70% terytorium Bos$ni, z kolei armia bosniacka — 15%. Jednak w
kwietniu i w maju 1993 r. ONZ podjeta decyzje uniemozliwiajace Serbom

2 H. Hapounuukas, baikaner u Ilocmeusanmunckoe npocmpancmeo 6 yenmpe OYX06HO20 U
2eononumuyecko2o conepruvecmea na pyoexce XXI cmoremus, [w:] J1. bojanuh, C. Tepauh (pen.),
Henam, banxan u eenuxe cune (XIV-XX eex), beorpan 1997, s. 483-503.

2 7ob. 1. Marinkovi¢, Wojna w Jugostawii. Dlaczego?, Warszawa 1991, s. 115.

30 M. Kuczynski, op. cit., s. 67-69.

W, Szulik, Konflikt w bytej Jugostawii, ,,Sprawy Miedzynarodowe” 1997, nr 1, s. 99.

32 M. Kuczynski, op. cit., s. 73.
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wygranie wojny: zakaz lotéw nad Bosnia, przeksztalcenie czesci enklaw
muzulmanskich w strefy bezpieczenistwa ONZ, i zmuszenie wojsk serbskich pod
grozba uzycia sily przez NATO do wycofania si¢ z niektorych zdobytych obszarow.
Sytuacje te czesto wykorzystywali Muzulmanie, np. w Srebrenicy — gdy Serbowie
po zacieklych walkach o to miasto i jego zdobyciu zostali zmuszeni przez ONZ do
oddania go, wojska muzulmanskie majace nie posiada¢ broni (w ramach
demilitaryzacji enklawy srebrenickiej) wymordowaly wielu serbskich cywilow.
Stato si¢ to jedna z przyczyn tzw. ,rzezi srebrenickiej” z lipca 1995 r., kiedy to
Serbowie w odwecie rozstrzelali ponad 6 tys. Muzulmandéw, co bylo najwigkszym
jednorazowym aktem ludobdjstwa od czasu IT wojny $wiatowej™. 22 lutego 1993 r.
ONZ powotala migdzynarodowy trybunat dla osadzenia winnych zbrodni
wojennych i przeciw ludzkosci, ale jego obiektywizm jest kwestia dyskusyjna.

Serbowie i Chorwaci domagali si¢ podzialu Bosni i Hercegowiny na trzy
panstwa etniczne, czemu sprzeciwiali si¢ Muzulmanie. Dlatego tez wszystkie
inicjatywy pokojowe ONZ rozbijaly si¢ zarowno o brak jednomys$lnosci w sprawie
pokoju, jak tez o sprzecznosci interesow terytorialnych pomiedzy stronami
bosniackiego konfliktu. Ponadto ujawniaty si¢ podziatly wsréd Muzutmandw; 27
wrzesnia 1993 r. znany w bylej Jugostawii biznesmen, Fikret Abdi¢ — Muzulmanin
o swieckich pogladach oraz przeciwnik polityczny Izetbegovicia, oglosil powolanie
autonomicznego okregu zachodniej Bosni, nieuznajacego wiladzy rzadu w
Sarajewie i zawarl sojusz z Serbami. Chorwaci za$ uzbroili jego oddziaty liczace 7
tys. ludzi.

Tymczasem sytuacja na froncie zaczela zmienia¢ si¢ na niekorzys¢ Serbow.
Wplynelo na to kilka czynnikéw: ograniczenie pomocy ze strony Belgradu
zwigzane z coraz silniej odczuwanymi przez Jugostawi¢ miedzynarodowymi
sankcjami ekonomicznymi, jak tez z konfliktem na linii Miloszevi¢-Karadzi¢,
masowe dezercje z oddziatow serbskich i bunty szeregowych zolnierzy przeciw
uwlaszczajacym sie na wojnie oficerom, nie podjecie przez dowodztwo serbskie w
przeciwienstwie do Muzutmanoéw oraz Chorwatéw akcji oczyszczania armii z
kryminalistdw, ubozenie ludnosci i jej ucieczka z terenow zajetych przez Serbow.
Ponadto z koncem lutego 1994 r. przeciwko wojskom serbskim wystapito lotnictwo
NATO. Dodatkowo 1 marca 1994 r. Chorwaci i Muzulmanie pod naciskiem Standéw
Zjednoczonych podpisali w Waszyngtonie porozumienie o ustanowieniu w Bosni i
Hercegowinie federacji chorwacko-muzulmanskiej, co bez watpienia znacznie
zmniejszylo szanse Serboéw na sukces w tej wojnie. Jednak armia serbska wcigz
utrzymywata swoje pozycje, a nawet przechodzila do kontratakéw. Amerykanie,
widzac determinacje Serbow, zaczeli dazy¢ do korzystnego dla Chorwatow i
Bosniakdéw militarnego rozstrzygniecia wojny w Bosni; finansowali zbrojenia rzadu
w Sarajewie i szkolili w Albanii muzutmanskich oficeréw. Jednoczesnie wspierali
rzad w Zagrzebiu, ktory czynil energiczne przygotowania do rozprawy z Serbami
chorwackimi. Sukces wielkiej ofensywy chorwackiej w Krajinie z sierpnia 1995 r.,
postepy wspieranych przez lotnictwo NATO Muzulmanéw i Chorwatéw w Bosni
(rozbicie oddzialow Abdicia w sierpniu 1995 r.) doprowadzily we wrzesniu 1995 r.

33 Ibidem, s. 74 1 95.
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do zatamywania si¢ serbskiego oporu. Zwycigstwa chorwackie i muzulmanskie
zaniepokoity w koncu zachodnich dyplomatéw i w pazdzierniku 1995 r. w efekcie
amerykanskiej presji na poszczegdlne strony konfliktu walki w Bosni ustaty. W
ciagu trzech i pot roku okrutnej wojny zycie stracito 80-90 tys. ludzi, w tym okoto
60 tys. Muzutmanow. Co najmniej drugie tyle zostato kalekami.

21 listopada 1995 r. w Dayton w Stanach Zjednoczonych podpisano
porozumienie pokojowe decydujace o przysztosci Bosni i Hercegowiny.
Amerykanie za punkt wyjscia uznali utrzymanie jednosci panstwa, ktére miato
sktada¢ si¢ z dwoch czesci: Federacji Chorwacko-Muzutmanskiej i Republiki
Serbskiej, obejmujacych odpowiednio 51% i 49% powierzchni kraju. Takiego stanu
rzeczy mialo strzec 60 tys. zotnierzy IFOR — Implementation Force (w tym 20 tys.
Amerykandéw) podleglych dowodztwu NATO. Administracja Clintona, ktéremu
uktad z Dayton byl potrzebny na uzytek drugiej kampanii wyborczej, postawita
sobie za cel stworzenie w Bosni i Hercegowinie wielokulturowego spoteczenstwa
obywatelskiego™. Miato to zapobiec przeksztalceniu tego kraju w centrum
islamskiego terroryzmu w Europie, ale i tak okolo tysigca skrajnych islamistow z
calego $wiata rozlokowato si¢ wowczas na obszarze Bosni’’. Tymczasem syndrom
etnicznosci jest tam caly czas bardzo silny, o czym $wiadczy wielka popularnosé
ugrupowan etnicznych; formacje typu obywatelskiego, opowiadajace si¢ za
panstwem multietnicznym i multikulturowym, w wyborach z wrzesnia 1996 r.
uzyskaly lacznie 12% glosow™. Nazwa Bosniak, ktéra dawniej oznaczata
wszystkich mieszkancow Bosni i Hercegowiny bez wzgledu na ich przynaleznos¢
etniczng lub religijng, wspodlczesnie jest zarezerwowana dla Muzulmanow,
pozostali s3 Bosancami — bosniackimi Chorwatami i Serbami. Panstwo bosniackie
wydaje sie by¢ tworem eksperymentalnym, projekcja ztudzen politykow
zachodnich; obecnie czgsto nazywane ,,peknigta republika” stanowi protektorat
ONZ, a zwlaszcza Stanéw Zjednoczonych. Jego sztuczna integralnosc,
utrzymywana poczatkowo przez SFOR — Stabilization Force (nastgpca IFOR), a
potem EUFOR, i bardzo skomplikowana konstrukcja ustrojowa nie gwarantuja mu
spokojnej przysztosci. Bosnia i Hercegowina jest miejscem systematycznych
incydentow i przejawdw wrogosci miedzy zyjacymi tam bardzo pordéznionymi,
chociaz z uwagi na etnos i jezyk bliskimi narodami.

Konflikt w Sandzaku Nowopazarskim

Muzulmanie — okreslani Bo$niakami zamieszkuja takze w Jugostawii na
obszarze Sandzaku Nowopazarskiego, znajdujacego si¢ na terenie dawnej Raszki —
Starej Serbii. Sandzak obejmuje powierzchnig okoto 8,7 tys. km?, w 1991 r. zylo w
tej prowincji 440 tys. ludzi, z czego 53% (253 tys.) stanowita ludnosé
muzulmanska, a 45% (187 tys.) ludno$é serbska i czarnogérska’’. Terytorium to,
jak wskazuje jego nazwa (nowy bazar — nowy targ, przyp. aut.), w przesztosci miato

3* M. Waldenberg, Narody zalezne..., s. 459.

3 ML Kuczynski, op. cit., s. 116.

3% M. Waldenberg, Narody zalezne..., s. 460.

37'S. Bisevac, Bosniaks in Sandzak and Interethnic Tolerance in Novi Pazar, [w:] N. Dimitrijevi¢
(red.), Managing Multiethnic Local Communities in the Countries of the Former Yugoslavia, Budapest
2000, s. 387.
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przeznaczenie handlowe; tedy wiodty szlaki z Europy do portu w Salonikach. Totez
zarébwno Turcja, jak i Austro-Wegry, chcac zapewni¢ sobie swobodny tranzyt,
uniemozliwialy Serbom przejecie kontroli nad ich starymi ziemiami™®.

Ponadto Sandzak Nowopazarski oddzielal Serbi¢ wlasciwa od Czarnogéry, co
utrudniato proces ksztaltowania si¢ wspdlnej serbsko-czarnogoérskiej tozsamosci.
Obszar ten zostal przylaczony do Serbii dopiero w wyniku wojen balkanskich
(1912-1913). Obecnie ma on réwniez wielkie znaczenie strategiczne i jako
integralna czes¢ panstwa serbskiego, do ktorej pretensje wysuwal rzad w Sarajewie,
stanowi przedmiot szczegélnej troski wltadz w Belgradzie. Na terytorium tym
uaktywnila si¢ sekcja radykalnej islamskiej PDA (od 1996 r. znana jako
Muzulmanska Rada Narodowa Sandzaku). Kreowala ona 1 wyrazala
separatystyczne dazenia prawie calej (98%) spolecznosci Muzulmanéw
sandzackich, poczatkowo domagajacych si¢ pelnej autonomii dla swojej prowingji,
a nawet jej wystapienia z Jugostawii’’. Wiadze w Belgradzie odpowiedzialy
represjami, radykalizowaly si¢ takze serbskie ruchy spoteczne i stowarzyszenia, np.
Stara Raszka. Na postawe ludnosci muzutmanskiej z pewnoscia decydujacy wptyw
miala niezwykle trudna sytuacja ekonomiczna tego obszaru: nizszy o ponad 50% od
$redniej jugostowianskiej produkt krajowy, ogromne bezrobocie. Cigzkie warunki
bytowe byly zZrodlem wzajemnych oskarzen obu spotecznosci i zwrotu ku tragicznej
historii; Serbowie przypominali sobie i §wiatu zbrodnie muzulmanskiej dywizji SS,
Muzulmanie z kolei serbski rewanz. Tymczasem w Sandzaku Nowopazarskim w
przeciwienstwie do Bosni i Hercegowiny coraz wigksze znaczenie uzyskiwaly
serbskie i muzutmanskie ugrupowania obywatelskie o orientacji demokratycznej i
liberalnej, ktore zawigzywaly koalicje. Muzulmanie (Bosniacy?) sandzaccy jako
spolecznos¢ czy tez zbiorowosé etniczna maja spore problemy z okresleniem swojej
tozsamosci; przestrzegaja obyczajow i nakazéw islamu, ale nie obce sg im rowniez
zwyczaje slowianskie; zachowuja jezyk stowianski i dbaja o niego na emigracji
(gtdéwnie w Turcji), ale stosuja onomastyke (nazewnictwo) muzulmanskie;
utozsamiajg si¢ ze Swiatem islamskim, ale reemigruja z Turcji na ziemie
jugostowianskie; ponadto sa fanatykami religijnymi i wystepuje u nich zjawisko
tzw. ,ekskluzywnosci muzulmanskiej” — jeden meczet na 200 o0sob”. W tym
miejscu wypada zacytowaé jednego z autorow muzutmanskich: ,,Nie jesteSmy ani
tymi, ktorymi byliSmy, ani nie stalisSmy si¢ takimi jakimi zamierzaliSmy by¢.
Zatrzymali$émy sie gdzie§ posrodku™'. Kwestia Sandzaku Nowopazarskiego —
dawnego tureckiego korytarza z Macedonii do Bosni jeszcze bardzo dlugo nie
przestanie by¢ dla Serbow wrazliwym tematem, chociazby z tego waznego powodu,
ze znaczna czg$C tego graniczacego z Kosowem regionu znalazla si¢ na mapie
»Wielkiej Albanii”.

38 Zob. S. Nowak, Kosowo — mit i historia w konflikcie serbsko-albanskim (szkic), [w:] J.
Kornhauser, E. Szczesniak-Kajzar (red.), Przemiany w $wiadomosci i kulturze duchowej narodéw
Jugostawii po 1991 roku, Krakow 1999, s. 94.

39 S. BiSevac, Bosniaks in Sandzak..., s. 392.

40 D. Drljaca, Miedzy Bosnia, Bukowina, Serbia i Polska. Studia i szkice etnologiczne, Wroctaw
1997, s. 147-151; idem, Przynaleznos¢ religijna jako podstawa tozsamosci etnicznej (na przyktadzie
muzutmandw serbskich), ,,Sprawy Narodowosciowe™ 1993, Seria Nowa, t. IL, nr 1 (2), s. 130-132.

41 Cyt. za ibidem, s. 1521 133.
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Konflikt w Kosowie

Przewodniczacy Forum Albanskich Intelektualistow, Pandeli Cina, powiedziat,
ze ,,po zakonczeniu wojny w Bosni jugostowianski konflikt przeniesie si¢ do
Kosowa™?. Taki zamiar mieli Albanczycy. Jednak Kosowo, zajmujace obszar
okoto 11 tys. km? z 2 min ludnosci, cho¢ zamieszkane obecnie w okoto 90% przez
ludnos¢ albanska, wedlug Serbow, historycznie i prawnie nalezy do Serbii.

Antagonizm albansko-serbski na tym terenie trwal od wiekow i wiazal si¢ z
nobilitacja przez Porte chetnie przechodzacych na islam Albanczykow
(Szkipetaréw). Wywodzili si¢ oni z ludnosci iliryjskiej (zyjacej przed przybyciem
Stowian m.in. na obszarze pdzniejszego Kosowa), ktdrej czgs¢, pomimo presji ze
strony obcych zbiorowosci etnicznych, nie ulegta asymilacji i zdotala przetrwaé w
wysokich i niedostgpnych gorach albanskich. W okresie podboju tureckiego
ludno$¢ albanska stanowita w Kosowie od 4 do 5% ogélu mieszkancow™.
Albanczycy zainteresowali sie tym obszarem w XVII w., zwlaszcza po sttumieniu
przez Porte serbskiego wystapienia z lat 1689-1690 i wielkiej migracji — wedtug
réznych szacunkéw — od 40 do 200 tys. Serbéw z Kosowa i Starej Serbii do
wegierskiej Wojwodiny i w okolice Belgradu®. Wowczas to z gor zaczely schodzi¢
w  poszukiwaniu lepszych warunkdéw zycia 1 latwej grabiezy kolejne fale
zorganizowanych w klany pdilnomadzkich pasterzy albanskich, a takze
rozbojnikow"’. Ci ostatni zdobyli sobie bardzo ponura slawe u Serbow i
Czarnogdrcow. Ekstensywne pasterskie formy gospodarowania nie gwarantowaly
catej ludnosci albanskiej biologicznego przetrwania na jej niewielkim i gesto
zaludnionym pierwotnym terytorium. Mahometanscy Albanczycy chetnie zostawali
dzierzawcami podatkéow dla Porty i podobnie jak wyznajacy islam Bosniacy
tworzyli doborowe oddzialy armii tureckiej specjalizujace sie¢ w thumieniu powstan
ludnosci stowianskie;j.

Do 1878 r. antagonizm albansko-serbski przybieral formy etnicznej walki o
ziemi¢, ale nie towarzyszyla temu zadna wyrazna zbiorowa tozsamos$¢ w
kategoriach narodowych. Proces ksztaltowania si¢ albanskiej $wiadomosci
narodowej nastepowal znacznie wolniej niz serbskiej. Czynnikiem ograniczajacym
go byla wspdlna z Turkami religia muzulmanska, ktéra czynita Albanczykéw
naturalnymi sojusznikami Porty w walce przeciw buntujgcym sie giaurom®.
Albansko-turecka wspolnota interesow rozpadta si¢ po rewolucji mtodotureckiej z
1908 r. w wyniku zrownania na gruncie praw i obowiazkéw muzulmanow z
chrzescijanami’’. Chociaz powstanie niepodleglej Albanii w pewnym stopniu
wyprzedzito rozwoj albanskiej $wiadomosci narodowej, to jednak Albanczycy

42 Zoasnie Bosnia, zaplonie Kosowo. Rozmowa z Pandelim Cina, przewodniczacym Forum
Albanskich Intelektualistow, [w:] R. Bilski, op. cit., s. 84.

¥ M. Waldenberg, Albarnsko-serbski konflikt etniczny w Kosowie. Zarys dziejéw, ,Sprawy
Narodowosciowe” 2001, Seria Nowa, nr 18, s. 11.

4 70b. J. Hauzinski, J. Lesny, Historia Albanii, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1992, s. 142-143;
Historia Stowian..., s. 179; M. Waldenberg, Albansko-serbski konflikt etniczny..., s. 12.

4 J. Hauzinski, J. Lesny, op. cit., s. 142—143.

45 M. Waldenberg, Albarhsko-serbski konflikt etniczny...,s. 14.

Y7 H. Batowski, Pahstwa batkariskie 1800-1923. Zarys historii dyplomatycznej i rozwoju
terytorialnego, Krakow 1938, s. 176.
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posiadali juz dla swoich wyobrazen wazny desygnat w postaci panstwa. Kosowe
Pole podobnie jak Sandzak Nowopazarski i Macedonia zostato wlaczone do Serbii
po wojnach batkanskich (1912-1913). W latach 1876—1912 ludnos$¢ albanska
uzyskala przewage etniczng w Kosowie, z ktérego w wyniku represji tureckich i
presji albanskiej ucieklo wowczas okoto 150 tys. Serbow'®. Albanczycy wystapili
przeciw Serbom rowniez podczas dwoch wojen swiatowych; w czasie 11 wojny
$wiatowej sformowana przez Niemcow albanska dywizja SS Skanderbeg (Jerzy
Kastriota Skanderbeg byt sredniowiecznym albanskim bohaterem narodowym
walczacym z Turkami) wymordowala 10 tys. i wygnata 80—100 tys. ludnosci
serbskiej.

Do polowy lat 60. XX w. wladze SFRJ utrzymywaly porzadek policyjny w
Kosowie, ale w wyniku zmian polityki narodowosciowej w catym kraju obszar ten
w 1974 r. otrzymal znaczng autonomig terytorialng (w 1967 r. na zadanie albanskie
z pelnej nazwy prowincji — Kosowo i Metohia — zostat usuniety drugi czton), co w
praktyce oznaczato powrdt do dyskryminacji Serbow. Po $mierci Josifa Broz Tito
Albanczycy zaczeli domagaé si¢ dla Kosowa czesto w drastyczny sposob praw
republiki zwiazkowej. W odpowiedzi Belgrad zastosowal represje; w Kosowie
swoja blyskotliwa kariere politycznag rozpoczynal Slobodan Miloszevié, gloszacy
koniecznos¢ ochrony praw Serbow. W 1989 r. zostala zniesiona autonomia tego
obszaru, co doprowadzilo, zwlaszcza po rozpadzie Jugostawii, do znacznego
zaostrzenia si¢ tam sytuacji.

Albanczycy otwarcie formutowali zadania secesji, natomiast sfrustrowani i
sttamszeni Serbowie uciekali spod dominacji albanskiej do Serbii. Na obszarze
Kosowa od dhuzszego czasu funkcjonowato tzw. kosowskie panstwo podziemne,
bedace jak gdyby przeniesieniem we wspoOlczesnos¢ tzw. anarchii kosowskiej z
koncowego okresu panowania tureckiego'’. Eskalacja konfliktu w Kosowie i
restrykcyjna polityka serbska w stosunku do Albanczykdéw sprowokowaty trwajaca
od marca do czerwca 1999 r. agresje NATO i zachodnich mediéow na Jugostawig.
W jej wyniku serbskie formacje militarne wycofaly si¢ z Kosowa. Ludno$é
albanska wraz z partyzantami z WAK (Wyzwolenczej Armii Kosowa) —
paradoksalnie wspomaganymi przez Waszyngton i szkolonymi m.in. w obozach
przywodcy islamskich terrorystow Osamy bin Ladena, wzigta srogi odwet na
Serbach, zmuszajac ich do kolejnego exodusu®. W rewanzu teraz albafscy
Kosowarzy przeprowadzali czyszczenie etniczne, ktorego charakter okreslaly
zakodowana w $swiadomosci albanskiej mentalnos¢ ludzi gor, jak tez wynikajace z
niej osobliwe poczucie sprawiedliwosci w formie krwawej zemsty. Albanczycy z
Kosowa — w 95% muzulmanie — przystapili takze do niszczenia dziedzictwa
prawostawnego, bedacego swiadectwem wielowiekowej serbskiej obecnosci na tym

M. Waldenberg, Albarnsko-serbski konflikt etniczny..., s. 16.

4 Zob. M. Tabin, Kosowskie panstwo podziemne: nadzieje i dylematy, [w:] A. Jasinska-Kania (red.),
Trudne sgsiedztwa. Z socjologii konfliktow narodowosciowych, Warszawa 2001, s. 79-127; M.
Waldenberg, Albanisko-serbski konflikt etniczny..., s. 14.

0 M. D. Lukovi¢, Kryzys kosowski oczyma Serbéw. Bezposrednie przyczyny, korzenie historyczne,
przebieg i konsekwencje, Belgrad 2000, s. 94.
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terytorium®'. Obecnie Serbowie w Kosowie zyja w enklawach ochranianych przed
Albanczykami przez sity NATO, np. w Mitrovicy.

Kosowo ma znaczne bogactwa naturalne: tancuchy gorskie bogate w wode,
atrakcyjne obszary rolnicze — 54% powierzchni tego regionu, lasy — 39%, wiele
surowcow naturalnych najwicksze w Europie ztoza cynku i ofowiu, ponadto ztoto,
srebro, brom, nikiel, molibden, wolfram, uran, rop¢ naftowa i najwicksze w
Jugostawii poklady wegla kamiennego, a takze tania sile robocza™. Jednak
posiadanie tylu zasobow w ogoble nie przeklada si¢ na zamozno$¢ Kosowa. Poziom
zycia ludnosci tak albanskiej, jak i serbskiej pomimo wielkich naktadow
inwestycyjnych, jakie poczyniono na tym obszarze w okresie komunizmu, wciaz
pozostaje daleki od dobrobytu. Ma to z pewnoscia istotny wptyw na utrwalanie si¢
wrogosci migdzy Albanczykami a Serbami. Wartos¢ potencjatu gospodarczego tych
ziem dodatkowo wzmaga i zaostrza konflikt.

Istniejg rozne kategorie prawa do ziemi; historyczne prawo do Kosowa jest po
stronie Serboéw, prawo etniczne przemawia za ludnoscia albanska. Godny
odnotowania jest fakt, ze elity kosowskich Albanczykow po secesji z Jugostawii nie
braly pod uwage podporzadkowania si¢ Tiranie, mimo zakladanych przez
niektorych obserwatorow takich scenariuszy, czyli zjednoczenia z Albanig. Elity
kosowskie mialy wowczas nad elitami albanskimi okreslone przewagi — byly
zamozniejsze 1 bardziej zintegrowane. To one beda chcialy dominowaé w
ewentualnej przysztej jednolitej albanskiej wspdlnocie etniczno-narodowej, na co
zgody kregow rzadzacych Albanig wlasciwa raczej nie bedzie.

Konkluzje

Konflikty serbsko-islamskie wytworzyly kolejna przejsciowa niestabilng
rzeczywisto$¢. Bosnia i Hercegowina oraz obecnie niepodlegle Kosowo (cho¢
uznawane zaledwie przez nieco wiecej niz potowe panstw swiata) nie przestaty by¢
punktami zapalnymi. W bylej Jugoslawii proces parcelacji etnicznej wydaje sie
trwa¢ nieustannie i z uwagi na bardzo mocno przemieszane rozprzestrzenienie
lokalne wrogich sobie spolecznosci narodowych moze nie mie¢ konca. Bowiem —
jak trafnie ujat to Marek Waldenberg — u narodéw batkanskich ,,[...] szczegdlne
polaczenie bolesnych dziejéw, dominujacej przez dlugi czas struktury spotecznej, a
takze pewnych wlasciwosci srodowiska geograficznego spowodowato powstanie
cech takich jak: wyjatkowe poczucie dumy i umitowanie swobody, nieufno$é¢ do
obcych, tatwe sieganie po bron™’. Te czynniki sprawiaja, Ze zarzewia konfliktow w
Bosni czy konfliktu serbsko-albanskiego wciaz istnieja i zostaly jedynie zamrozone.
Odmrozeniu tych konfliktow bedzie sprzyjal utrzymujacy sie globalny kryzys
ekonomiczny i zwigzana z nim destabilizacja sytuacji politycznej zardowno wokot
regionu (kryzys Unii Europejskiej i strefy euro), jak i w samym regionie.

Obecnie Bosnia i Hercegowina wciaz pozostaje niespokojnym krajem. Jest
panstwem federacyjnym, ulegajacym pelzajacemu rozktadowi, i z bardzo

1y . Anwrepmart, Dmuonayuonanusm ¢ Eepone, niep. ¢ nem. C. basaprosa, Mocksa 2000, s. 157.
2 M. D. Lukovié, op. cit., s. 33.
3 M. Waldenberg, Zbyt tatwo siegajg po brow, [w:] R. Bilski, op. cit., s. 320.
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niejasnymi perspektywami na przysztos¢™. Z kolei Kosowo, majace od 2008 r.
niepodleglosé, jest obszarem, z ktérego kryzys gospodarczy i ogromne bezrobocie
wynoszace 30% (a wsréd mlodziezy nawet 60%) wyganiaja znaczne masy ludzkie
— okolo 60 tys. 0sob”. Nieuznanie Kosowa przez Serbie powstrzymato uznawanie
panstwowosci kosowskiej przez inne kraje. Wigkszos¢ krajow Swiata utrzymuje
wobec Kosowa twardy rezim wizowy, ale np. Albania i Turcja nie utrudniaja
poruszania si¢ Kosowarom. Swoboda podrézowania do Turcji jest jedna z przyczyn
wyjazdu kilkuset radykalnych muzulmanéw z Kosowa do Syrii, ktorzy walcza
obecnie w szeregach Panstwa Islamskiego (ISIS)°. Bosnia i Hercegowina oraz
Kosowo, w ktorym wcigz panujg napigte stosunki miedzy Albanczykami a
mniejszoscig serbska, sa obszarami podatnymi na penetracje przez skrajne
ugrupowania islamskie. Trudna sytuacja panuje takze w Serbii, ktora probuje sig¢
podnies¢ po katastrofie dziejowej, jakg byt dla niej rozpad Jugostawii i oderwanie
si¢ Kosowa; Serbowie zostali zniszczeni propagandowo przez zachodnie media, i
czarny pijar ciagnie sie z nimi do chwili obecnej’’. Na Pétwyspie Balkanskim
znajduje si¢ jeszcze jeden obszar konfliktogenny — Macedonia, gdzie do walki po
raz kolejny szykuje si¢ mniejszos¢ albanska, wspierana z Kosowa i Albanii. Zatem
Balkany tradycyjnie pozostaja ,,beczka prochu”; w Bosni i Hercegowinie, Kosowie,
Serbii, oraz obecnie w Macedonii beczka ta wydaje si¢ mie¢ bardzo krotki lont.
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SUMMARY

In 1990 on the wave of the global collapse of the communist system began the
disintegration of Yugoslavia. As its result there was a territorial conflicts among the
three largest nations inhabiting the Yugoslavian federation: Serbs, Croats and
Muslims (nationality). Soon there was started a conflict between Serbs and
Albanians, whose are the fourth most numerous nation of Yugoslavia. This created
several conflict fields: in Bosnia and Herzegovina, Croatia, Kosovo and Serbia — in
Sanjak of Novi Pazar. These conflicts were the nature of the struggle for territory,
but also the ethnic and religious character. This article presents the conflicts
between Serbs — believers of the Orthodox Church and believers of Islam: Muslims
— in Bosnia and Sanjak and Albanians from Kosovo. These conflicts have their
roots in the difficult history of these nations and in complicated historical processes
taking place in this area.

Key words: conflict, Serbians, Muslims, Albanians, Bosnia, Kosovo.
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MUZUELMANIE W EUROPIE: ASPEKTY
GEOGRAFICZNE, POLITYCZNE I RELIGIJNE

Wstep: islam w obliczu nowoczesnoSci

Cywilizacja islamska ktora przezywala okres swojej Swietnosci i
niekwestionowanej dominacji w $§wiecie podczas sredniowiecza (wieki VIII-XII), w
potowie wieku ubieglego znalazta si¢ w bardzo trudnej sytuacji. Wyparta z Europy i
pozbawiona mozliwosci korzystania ze zdobyczy rewolucji przemystowej, zostata
zaliczona do tzw. Trzeciego Swiata, jak eufemistycznie nazwano najbardziej
uposledzone pod wzgledem ekonomicznym i spolecznym kraje $wiata.
Perspektywy jej rozwoju wydawaly si¢ gorsze niz wszystkich innych cywilizacji
pozaeuropejskich, gdyz byla ona uwazana za najbardziej ,,odporna” na
modernizacj¢, bezkompromisowa i nieprzejednang pod wzgledem religijnym, a
zatem niezdolna do dostosowania si¢ do warunkéw nowoczesnej gospodarki. Od
szybko zmieniajacego si¢ otoczenia $wiat islamu odgradzaty niewzruszone zasady
muzulmanskiej cywilizacji, ktéore wplywaly na wszystkie dziedziny zycia, scisle
definiujac m.in. spoleczna pozycje kobiet, wykluczajaca mozliwos¢ ich
zaangazowania w rozwoj gospodarczy (ograniczony dostep do o$wiaty. poligamia,
uprawnienia mezczyzn w sprawach rozwodowych, nakaz zastaniania twarzy, etc.).
Zasady te tworzyly z jednej strony mur izolujacy islam od nowoczesnej technologii
i gospodarki, a z drugiej, okazywaly si¢ mato atrakcyjne z punktu widzenia innych
cywilizacji. W tych okolicznosciach islam znajdowal si¢ w odwrocie w wielu
regionach. Wypierany byt z Indii, gdzie przeszto 70 mIn muzutmanow zmuszonych
bylo dostosowa¢ swoje zycie do warunkdéw okreslanych przez dominujgcy
hinduizm. Na stopniowy zanik islam skazany byl takze w komunistycznych
Chinach, gdzie zylo okoto 20 mIn muzutlmandéw (Turkiestan Wschodni ktory w
Chinach uzyskal status regionu autonomicznego Sinkiang Ujgurski, zasiedlanego
planowo ludnoscia chiniska, oraz prowincja Kansu na dawnym Szlaku Jedwabnym).
W zetknigciu z zywotnym animizmem i pod wpltywem dzialalnosci misjonarskie;
kosciotéw chrzescijanskich islam cofal si¢ na wielu obszarach Afryki
Subsaharyjskiej. Swoja islamska tozsamos¢ cywilizacyjng tracily stopniowo
muzutmanskie narody zachodniego Turkiestanu (Kazachowie, Uzbecy, Kirgizi,
Turkmeni i Tadzycy) oraz Rusi i Kaukazu (m.in. Tatarzy, Baszkirzy, Azerowie,
Czeczeni, Czerkiesi), gdzie powszechna laicyzacja wymuszona przez
komunistyczna ideologie niszczyla dawne wartosci religijne. Innym przejawem
wypierania cywilizacji islamskiej z wczesniej opanowanych przez nia terytoriow
bylo ustanowienie niepodleglego panstwa izraelskiego na obszarze arabskiej od
wielu stuleci Palestyny. Akt ten zapoczatkowal trwajacy ze zmiennym natezeniem
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do dzisiaj konflikt arabsko-izraelski, ktory zmusil kilka miliondw palestynskich
Arabéw do emigracji.

W opinii historykéw wymienione wyzej przejawy recesji islamu to jednak
zjawisko nie odzwierciedlajagce rzeczywistosci i wyrazajace tylko wyniki
powierzchownych obserwacji. Albert Hourani, opisujgc histori¢ Arabow, wiasnie
lata 50-te i 60-te ubieglego wieku nazwat ,,apogeum arabskosci” (Hourani 2002). Z
kolei Ferdynand Braudel, rozwazajac pol wieku temu perspektywy rozwoju
cywilizacji islamskiej, uzyt wyrazenia ,,renesans islamu” (Braudel 2006, s. 123). O
tym, jak uzasadnione i prorocze byly te slowa Sswiat mial dowiadywac sie
stopniowo w kolejnych dekadach. Cywilizacja islamska, zwana takze kulturg
arabsko-muzutmanska, okazala swojg wielka preznos¢ zaréwno pod wzgledem
demograficznym i ekonomicznym, jak i kulturowym. Przede wszystkim, za sprawa
eksplozji demograficznej, od potowy ubieglego wieku wielokrotnie zwigkszylo sie
zaludnienie regionu islamskiego, ktory w wiekszosci obejmuje tereny pustynne i
pélsuche (por. Z. Dlugosz, w niniejszym zbiorze). Te wydawaloby si¢ mato
przydatne gospodarczo ziemie ujawnily swoja prawdziwa warto$¢ dopiero dzigki
odkryciom geologicznym. Wiekszo$¢ rozpoznanych do dzisiaj zt6z ropy naftowej i
gazu ziemnego znajduje si¢ wlasnie na obszarze regionu islamskiego, gléwnie w
krajach nad Zatoka Perska, ale takze w basenie Morza Kaspijskiego (Azerbejdzan,
Turkmenia, Kazachstan) i w polnocnej Afryce. W tych okolicznosciach panstwa
islamskie, dzigki strumieniowi tzw. petrodolaréw, zdecydowanie poprawily swoja
sytuacje platnicza i w kilku przypadkach dokonaly prawdziwego skoku
cywilizacyjnego. Staly si¢ tez obszarem zainteresowan i intensywnych zabiegow ze
strony panstw wysoko rozwinigtych, korporacji mi¢dzynarodowych i bankow, oraz
»strefa  zywotnych interesow” wielkich mocarstw. Zdecydowane podniesienie
prestizu i miedzynarodowej pozycji panstw muzutmanskich nie oznaczato jednak,
ze staly si¢ one elementem globalnej, liberalno-demokratycznej spolecznosci
zdominowanej przez nowoczesna technologie 1 wzorce konsumeryzmu.
Muzulmanie przejmowali elementy cywilizacji zachodniej selektywnie, otwierajac
si¢ na nowe technologie, ale z duza rezerwa podchodzac do takich wartosci jak
demokracja, liberalizm obyczajowy i prawa cztowieka. Rezerwa ta, jak rowniez
tradycyjne stroje i celebrowane pie¢ razy na dzien modly nie przeszkodzity jednak
w sprawnym Kkorzystaniu z komputeréw i innych zdobyczy nowoczesnej
technologii, podobnie jak nie zapobiegly wczesniej wpuszcezeniu na swieta ziemig
muzulmandéw maszyn wiertniczych, ktére do dzisiaj kontynuuja jej perforacje.
Obserwujac rozwdj spolecznosci islamskich niejednokrotnie mozna odnies¢
wrazenie, ze im wigcej korzystaja one ze zdobyczy zachodniej technologii, tym
bardziej zwracaja si¢ ku swojej tradycyjnej kulturze, podtrzymujac dawne
instytucje spoleczne, tradycyjne formy ustroju i zycia zbiorowego, a zwlaszcza
kultywujac w wyjatkowo zarliwy sposob religic muzutmanska. Religia ta stanowi
nadrzedny element islamskiej cywilizacji, wplywajac na wszystkie aspekty zycia
jak i na charakter krajobrazu krajow muzulmanskich.
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Rozwéj migracji z krajow muzulmanskich do Europy

Do Regionu Islamu zalicza si¢ obecnie zwarty obszar obejmujacy szeroki pas
péinocnej Afryki, potudniowo-zachodnig Azje az do Indii (Bliski Wschod), oraz
Azje srodkowa (Turkiestan). Ponadto w potudniowej i potudniowo-wschodniej Azji
znajduja si¢ odseparowane geograficznie pojedyncze kraje muzulmanskie
(Bangladesz, Indonezja, Malezja, Brunei), ktdre sa pozostatoscia ekspansji islamu
jaka dokonata si¢ w sredniowieczu. Region Islamu, mimo jednosci cywilizacyjnej,
jest silnie zrdoznicowany, szczegoélnie pod wzgledem ekonomicznym. Nie
wszystkim muzutmanom dane jest korzysta¢ z naftowego ,,rogu obfitosci”. Obok
monarchii znad Zatoki Perskiej, nalezacych dzisiaj do najbogatszych panstw $wiata,
istnieja w Regionie Islamu liczne kraje, w ktorych wielkie ztoza weglowodorow nie
zostaty odkryte i musza one $rodki na swdj rozwoj pozyskiwaé w o wiele
trudniejszy sposob (Turcja, Egipt, Syria, Maroko). Sa tam takze gesto zaludnione
panstwa, dla ktorych mieszkancow prymitywne rolnictwo nadal pozostaje
najwazniejszym sposobem pozyskiwania srodkdw egzystencji (Bangladesz,
Pakistan), kraje od wielu lat nekane wojnami (Afganistan, Somalia) albo cierpiace z
powodu klesk zywiotlowych, przyczyn politycznych lub ideologicznych (Algieria,
Libia, Syria, Liban, Jemen, Irak, Iran). Mieszkancy tych wlasnie panstw, starajac
si¢ poprawi¢ swoje bezpieczenstwo i standard zycia, decyduja si¢ na porzucenie
wlasnej ziemi, szukajac miejsca dla siebie i swoich rodzin w innych krajach. Od
kilku dekad regionem, ktéry przycigga imigrantdw, w tym takze imigrantow
muzutmanskich, jest Europa. W ostatnich latach powaznym problemem dla
europejskich panstw potozonych nad Morzem Srédziemnym sa dziesiatki tysiecy
zdesperowanych uchodzcow z Afryki, starajacych sie sforsowaé ten akwen
lodziami, a nastgpnie uzyska¢ prawo pobytu w Unii Europejskiej. Muzutlmanie
stanowig wsrdd nich wigkszos¢.

Europa jako region zamieszkany przez narody cywilizacji lacinskiej, od ponad
trzech stuleci pozbawiona byla wiekszych skupisk muzulmanow', wyjawszy
przebywajacych tu czasowo kupcow, studentow i dyplomatow. Znane z literatury
kolonie Jemenczykdéw w Anglii powstate jeszcze w XIX wieku (Nielsen 1999), czy
tez studentéw z Indii Holenderskich w Amsterdamie (Rath i inni 2001) opisywane
byly w kategoriach geograficznych osobliwosci. Najwiecej reliktéw dawnej
obecnosci islamu w postaci zabytkoéw architektury i arabskiego pochodzenia nazw

! Wickszo$é publikacji dotyczacych zagadnien demograficznych i kulturowych traktuje Europe jako
kontynent” o granicy wschodniej przebiegajacej w poblizu gor Ural i Kaukaz. Takie ujgcie zmusza
do laczenia w badaniach wspolczesnych spotecznosci postkolonialnych imigrantow islamskich z
licznymi grupami muzutmanskiej ludnosci rodzimej, zamieszkujacymi na Batkanach i na Rusi. Jest to
podejscie metodologicznie nieuzasadnione i btgdne historycznie. Historia i cechy spotecznosci
islamskich Francji, Anglii i Niemiec sa zupelnie odmienne i nie zwigzane z historig i terazniejszoscia
takich muzulmanskich krajow jak Albania czy zachodni Kazachstan, ktore rowniez zaliczane sa do
Europy w powszechnie dostepnych publikacjach. Z problemem tym borykato si¢ wielu badaczy, nie
znajdujac odpowiedniego rozwiazania z powodu utrwalonych w geografii stereotypow, m.in. Frank
Buijs i Jan Rath (2002). Dlatego o wiele bardziej efektywne i uzasadnione wydaje si¢ oddzielenie tych
dwoch zupetnie odmiennych genetycznie i jakosciowo kategorii. W tym wilasnie celu przyjeto obecnie
definicj¢ Europy jako regionu cywilizacji tacinskiej, chociaz nie jest to zgodne z panujacym we
wspotczesnej geografii i publicystyce zwyczajem.
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geograficznych znajduje si¢ w potudniowej Hiszpanii, skad muzutmanie (Moriscos)
zostali wysiedleni dopiero w 1614 roku. O wiele mniej pozostatosci tego typu
spotykamy na Sycylii i w poludniowej Italii, gdzie rekonkwista zakonczona zostala
juz w XII wieku. Panowanie tureckie w krajach bylego Cesarstwa Austro-
Wegierskiego, ktore jako ostatnie odczuly napdr islamu na Europe w XVII wieku,
byto zbyt krotkotrwate by pozostawi¢ trwate $lady. Po drugiej wojnie Swiatowej
jedynym krajem europejskim posiadajacym znaczaca mniejszo$¢ muzulmanska
byla Francja, ktéra najwczesniej, bo juz w 1945 roku zadeklarowata mozliwosé
przyjmowania imigrantow (Tab. 1).

Tab. 1. Zaludnienie i ludno$¢ muzutmanska w panstwach europejskich w okresie
1960-2014

Panst |Ludno | Muzul | Muzut
WO §¢  w| manie manie
min wtys. | |'w %%

\1960 \2010 2014 \1960 \2010 2014 \1960 2010 2014
\Austria 7,04 839 85 85 \354 530 0,1 42 6,2
Belgia 9,16 10,7 112 732 6419 670 08 6 6
(Chorwacja 4,05 441 43 231 564 130 06 13 3
Czechy 8,92 104 105 09 (208 50 0,01 02 05
1
\Dania 458 548 56 05 \202,8 230 0,01 3,7 4,1
\Estonia 1,22 1134 13 33 16 10 0.3 0,1 0,7
‘Finlandia 443 1535 54 0,9 1,1 40 0,02 0,02 08
Francja 45,67 62,6 63,9 9135 6263,7 6130 |2 10 9.6
4
Hiszpania 30,46 453 46,6 3 11782 1070 10,01 2.6 2.3
2
Holandia 11,49 16,6 16,8 |57 19659 920 0,05 5,8 5,5
5
Irlandia 2,83 4,59 4,7 \2 \34,9 20 0,07 0,8 0,5
Islandia 0,18 033 03 0 1,3 0 0,01 04 0,2
Litwa 2,78 1326 3 5 2,6 0 0,18 0,08 0,1
Luksembu 031 0,49 0,5 1,9 |96 10 0,6 1,96 2.6
rg
Lotwa 2,12 224 2 8.1 65 10 038 0,29 0,5
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Niemcy 72,81 82,0 80,6 21,8 4283,4 4030 0,03 52 5
6

Norwegia 3,58 4,86 5,1 4,7 99,5 150 0,13 2,1 3

Polska 29,64 38,0 38,5 14,8 [26,6 |50 0,05 10,07 0,1
4

Portugalia 8,86 10,7 10,5 0,9 15 60 0,01 |0,14 10,6
3

Stowacja 4,14 5,41 5.4 0,5 4,9 10 0,01 0,09 0,1
Stowenia | 1,58 2,02 2,1 1,1 49 50 0,07 24 2,4

Szwajcari 5,33 7,59 8.1 2,7 323,5 (460 0,05 43 5,7
a

Szwecja 7,48 9,29 (9.6 0.7 500 470 0,01 |54 4,9

Wegry 998 997 99 3 3 20 0,03 0,03 0,2
W. 52,37 61,9 64,1 104,7 2476 2950 0,2 4 4,6
Brytania

Wilochy 49,51 60,1 59,8 44,6 1262,1 1550 10,09 2,1 2,6

Razem 380,53 473, 4783 1249 18784 19620 0,33 3,97 4,11
6

Zrédta: dane za lata 1960 i 2010 na podstawie zestawien Houssaina Kettaniego
(2010) wykonanych w oparciu o dane spisowe poszczegdlnych panstw; dane dla
roku 2014 na podstawie strony: www.islamicpopulation.com, zgodne takze z
informatorami BBC (Muslims in Europe, 2013), oraz amerykanskimi raportami
Komisji do Spraw Wolnosci Religijnej (Report on..., 2015), oraz CIA (The World
Factbook, 2013). Zdecydowanie nizsze sa szacunki dla Francji i kilku innych
krajow zawarte w raportach Pew Research Center co tlumaczy si¢ zbyt matymi
probami uwzglednionymi w badaniach (The Future...,2011; Lugo 2009).

Najwiecej przybylo ich w pierwszych latach po wojnie z pobliskich kolonii
francuskich w Afryce pdélocnej. W roku 1961 uzyskali zaproszenia pierwsi
»~Qastarbeiterzy” (ang. guest workers) do zachodnich Niemiec i Szwajcarii.
Podobne uprawnienia do legalnej pracy dla imigrantdw zaoferowaly takze rzady
innych panstw, w tym Austrii, Wielkiej Brytanii, Belgii, Holandii, Danii i Szwecji.
W wielu branzach szybko rozwijajacych si¢ gospodarek tych krajéw pojawit si¢ juz
wowczas deficyt sity roboczej, zwlaszcza na mniej lukratywnych stanowiskach nie
wymagajacych szczegodlnych kwalifikacji. Oprocz robotnikéw rekrutowanych w
krajach muzulmanskich (najwigcej w Turcji, Maroku, Algierii i Tunezji), w
badaniach wyrdznia si¢ liczng grupe tzw. imigracji postkolonialnej, gtéwnie do
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Wielkiej Brytanii, Francji i Holandii. Inna kategorie stanowig uchodzcy z krajow
dotknietych przez wojny, takich jak Irak, Somalia, Erytrea i Afganistan (Kettani
1986; Buijs & Rath 2002).

W wigkszosci przypadkéw imigranci islamscy przybywali do panstw
europejskich z ich bylych kolonii, natomiast do Niemiec, Austrii, Szwecji i
Szwajcarii gltéwnie z Turcji i Balkanow. Liczebno$¢ muzulmanéw w
poszczegdlnych krajach jest trudna do precyzyjnego okreslenia, gdyz nie wszyscy
imigranci s3 wyznawcami tej religii, spisy ludnosci nie zawieraja informacji o
wyznaniu, istnieje w wiekszosci panstw zachodnich nieokreslona liczba osdb, ktére
przebywajac w nich nie rejestruja swojego pobytu, i wreszcie, niektore kraje nie
staraja si¢ o dokladne policzenie muzutmanow, publikujac jedynie dane
szacunkowe (np. Francja). Istotne réznice w ocenie liczebnosci muzutmanow w
panstwach europejskich wynikaja ponadto z istnienia wielu poziomow
przywiazania do religii i Ummy jako spoleczno$ci wyznawcdw, od cech
indyferentyzmu i agnostycyzmu, przez tradycjonalizm i ortodoksje, az do
fundamentalizmu. Od stopnia ortodoksji zalezy, czy osoba jest uwazana za
wyznawce islamu, dlatego nawet w muzulmanskich zrodlach oceny liczebnosci
muzutmandw moga si¢ znacznie roézni¢ (Dassetto & Nonneman 1996). Jak
pokazano w tab. 1, znany badacz arabskiego pochodzenia Houssain Kettani, podaje
znacznie wyzsze liczebnosci muzutmanow we Francji, Hiszpanii, Holandii, Irlandii,
Niemczech i Szwecji w porownaniu do wszystkich pozostalych zrédel. Co
interesujace, autor ten, szacujac udziat muzulmanéw w zaludnieniu Europy w 2010
roku na 4%, uwaza ten wskaznik za bardzo niski, biorac pod uwagg rolg islamu w
europejskiej historii (,,4/though Islam has a deep history in Europe, the results of
this paper reveal that the percentage of Muslims in Europe is very low”, Kettani
2010, s. 154). W wigkszosci pozostatych zrodet podkresla sie raczej szybki przyrost
liczby muzutmanow w Europie zagrazajacy zachowaniu tradycyjnej tozsamosci
regionu, co okresla si¢ takze jako ,,przerabianie duszy Europy” w imi¢ skutecznej
integracji spotecznej (Vilaga, Pace, Furseth, Pettersson 2014).

Wszystkie dostepne zrodla zgodnie podaja, ze liczebnos¢ muzutmandéw w
Europie przekroczyla juz 20 milionéw. Ich rozmieszczenie nie jest rOwnomierne.
Bardzo nieliczne sa mniejszosci muzulmanskie w peryferyjnych krajach Europy,
zwlaszcza w panstwach battyckich (w tym w Finlandii i Polsce), na Stowacji,
Wegrzech, w Slowenii i Chorwacji, a takze w Portugalii, Irlandii, Islandii i
Norwegii. Stosunkowo niski udzial maja muzulmanie w zaludnieniu Wtloch i
Hiszpanii. Prawie 16,4 mln muzulmandéw zamieszkuje w 9 panstwach centralnego
rdzenia Europy, w ktérych ich udzial przekracza 6% ogdétu ludnosci (w
poszczegdlnych panstwach od 4 do 10%). Sa to panstwa, ktére w latach
powojennych osiagaly najlepsze wskazniki rozwoju gospodarczego przyciagajac
imigrantow. Obecnie zyja tam juz liczne drugie i trzecie pokolenia muzutmanow,
posiadajace obywatelstwa krajow zamieszkania (Tab. 2).
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Tab. 2. Zmiany liczby ludnosci i liczebnosci muzutmanéw w wybranych panstwach

Europy w okresie 2005-2014

Panstwo | Ludno$¢ | Muzulma | Udzial

W nie w | muzulma

milionac | tysigcach | now w %

h

2005 2014 2005 2014 2005 2014
Austria 82 8.5 339 530 4,1 6,2
Belgia 10,3 11,2 ~400 670 4,0 6,0
Dania 5,4 5,6 170 230 3,1 4,1
Francja 62,3 63,9 ~5500 6130 8.8 9,6
Holandia | 16,3 16,8 895 920 5,5 5,5
Niemcy 82,5 80,6 ~3000 4030 3,6 5,0
Szwajcari | 7,4 8,1 311 460 4,2 5,7
a
Szwecja | 9,0 9,6 ~300 470 3,0 4,9
W.Brytan | 58,8 64,1 ~1600 2950 2.8 4,6
1a
Razem 260,2 268.4 12420 16390 4.8 6,1

Zrodta: Kettani 2010; Europe Muslim Population in 2014; Muslim Population
2015.

Na podstawie danych zawartych w powyzszej tabeli tatwo wyliczyé, ze taczna
liczba mieszkancéw wymienionych panstw wzrosta w badanym okresie o 8,2 min.

W tym samym czasie przybyto tam prawie 4 mln muzulmanéw, co oznacza, ze
ta kilkuprocentowa mniejszos¢ odpowiada za ponad 48% przyrostu zaludnienia.
Potwierdza to trafno$¢ przewidywan Omara Taspinara, ktory w roku 2003
zapowiadal ekspansj¢ demograficzng europejskich muzulmanéw w okresie do roku
2015 przy jednoczesnym spadku liczebnosci rodzimych Europejczykdéw (Taspinar
2003). Zmiany te sa efektem z jednej strony naplywu imigrantéow i duzego
przyrostu naturalnego wsrdd spotecznosci muzulmanskich, a z drugiej spadajacej
dynamiki demograficznej rodzimych Europejczykow (Nachmani 2010; Wilczynski
2015, w druku). Chociaz istnieje juz wiele publikacji zapowiadajacych radykalny
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wzrost udzialu muzulmanéw w zaludnieniu Europy (np. do 25% w roku 2100),
nalezy mie¢ takze na uwadze spadajaca rodnos¢ muzutmanskich kobiet oraz bardzo
wysokie wspolczynniki urodzen wsrdd imigrantdw nalezacych do kosciolow
chrzescijanskich, gldwnie z Afryki subsaharyjskiej i Karaibéw (Jenkins 2006).

Synergiczny efekt czynnikéw geograficznych, politycznych i religijnych

Europejscy muzulmanie skupiajga coraz wickszg uwage spoleczenstwa, a
zwlaszcza medidw i badaczy kilku dyscyplin, takich jak nauki polityczne,
socjologia, geografia, demografia i geopolityka. Zainteresowanie ze strony mediow
i nauki jest niewatpliwie o wiele wicksze niz wynikatoby to z samej liczebnosci
wyznawcoOw proroka Mahometa w panstwach europejskich. Ich obecnos$é jest
zwigzana bowiem z glebokimi przeobrazeniami spoteczno-kulturowymi, ostabia
dotychczasowa zwarto$¢ spotecznoscei regionalnych i ich kulturowa tozsamosé, a
nawet zagraza przetrwaniu europejskich wartosci i bezpieczenstwu rodzimych
Europejezykdéw. Zagrozenia te biora si¢ z niezadowalajacego stopnia integracji
imigrantdw muzutmanskich w spotecznosciach o korzeniach chrzescijanskich. Ten
niekorzystny stan rzeczy to efekt synergii trzech gléwnych grup czynnikow:
geograficznych, politycznych i religijnych.

Integracji nie sprzyja w szczegdlnosci geograficzna koncentracja imigrantow,
zamieszkujacych najczesciej zwarte obszary obejmujace ubozsze dzielnice miast, w
ktérych stanowig zdecydowana wiekszos¢. Obszary te, z ktérych ludnos$é rodzima
wyprowadza sie lub jest rugowana (ang. white flight), zamieniaja si¢ stopniowo w
getta, gdzie zamiast prawa europejskiego obowigzuje szariat i gdzie nawet
przedstawiciele lokalnej administracji i policja nie wkraczaja bez wczesniejszego
uzgodnienia z przedstawicielami muzulmanskich mieszkancéw lub miejscowym
imamem (ang. no-go zones). Enklawy muzulmanskie sg bowiem czesto obszarami
kontrolowanymi przez gangi lub organizacje respektujace systemy prawne oparte
na tradycji klanowo-plemiennej (w miastach angielskich zamieszkanych przez
Pakistanczykow system ten nazywa si¢ biraderi), gdzie rzadzi prawo szariatu,
naturalng rzecza jest poligamia, honorowe morderstwa i wymuszone malzenstwa
(Kern 2015). Najwickszym skupiskiem muzutmandéw w Europie jest obecnie obszar
metropolitalny Paryza, gdzie mieszka ich 1,7-2,0 mln, co stanowi 10-15%
zaludnienia. Drugim ich skupiskiem jest Wielki Londyn, z populacja muzulmanska
liczaca ponad 1 milion. Wedlug amerykanskiego badacza, Briana Farmera,
muzutmanie stanowig 15% ludnosci nie tylko Paryza, ale takze Brukseli i
Birmingham, podczas gdy w Marsylii jest ich ponad 20%, a w Amsterdamie nawet
ponad 25% (Farmer 2010). Wigkszy udzial maja muzulmanie tylko w zaludnieniu
mniejszych miast angielskich (Bradford — ponad 33%, i Blackburn — okoto 30%).

Problemy jakie rodza enklawy muzulmanskie w europejskich miastach mozna
traktowaé¢ jako produkt uboczny realizowanej przez dekady tzw. polityki
wielokulturowosci. Opiera si¢ ona na uznaniu réwnosci wszystkich kultur oraz
poszanowaniu dla swoiscie rozumianej roéznorodnosci. Imigranci muzulmanscy
maja wigc w swoich nowych ojczyznach pelne prawo zachowaé swoja kulture i zy¢
obok spotecznosci zachodnich. Wprowadzajac w zycie te zasady, rzady panstw
europejskich nie przewidzialy, ze polaczenie tradycyjnych spolecznosci
muzutmanskich z chrzescijanskimi lub silnie zlaicyzowanymi srodowiskami
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europejskimi bedzie az tak trudne. Spodziewano si¢ zapewne, ze imigranci
korzystajacy z socjalnej pomocy beda chetnie angazowad sie w zycie lokalnych
spotecznosci, nasigkajac stopniowo europejskimi wartosciami  demokracji,
liberalizmu i tolerancji. Okazatlo si¢ jednak, Ze scenariusz ten sprawdzit si¢ jedynie
w odniesieniu do zdecydowanej mniejszosci imigrantow muzutmanskich.
Wigkszos¢ z nich woli izolacje, budowe spotecznosci réwnoleglych
zorganizowanych w oparciu o tradycyjne zasady klanowo-patriarchalne i szariat.
Konserwatyzm zdecydowanej wigkszosci muzutmanow europejskich upowszechnia
sie¢ za sprawa trzech czynnikéw: niepewnosci powstajacej w $wiadomosci
imigrantow w okolicznosciach konfrontacji z nowym otoczeniem, odczuwane;j
przez nich presji akulturacyjnej, oraz dziatalnosci przywodcow religijnych
przybywajacych z krajow arabskich. W opinii autorow europejskich ta
tradycjonalistycznie nastawiona wigkszos¢ posiada dwie niezbyt liczne grupy
opozycyjne: modernistow preferujacych liberalne podejscie do zapisow Koranu,
broniacych wolnosci i odpowiedzialnosci jednostki, oraz fundamentalistow,
akcentujacych $ciste podporzadkowanie si¢ Koranowi (Brown 2000; Hoffert &
Salvatore 2000). Autorzy ci rzadko wspominaja o radykalizmie islamskim i
terroryzmie, ktore w ich opinii nie powinny by¢ utozsamiane z fundamentalizmem.
Obecnos¢ coraz wigkszych spotecznosci islamskich nie pozostaje bez wplywu na
spoteczenstwa zachodnie. Lezace u podstaw ideologii wielokulturowosci
przekonanie o jednakowej wartosci wszystkich kultur ostabito spdjnosé
spoleczenstwa europejskiego przez podwazanie nadrzednosci podstawowych zasad
stanowigcych fundament naszej cywilizacji, takich jak liberalizm, prawa kobiet i
rownos¢ wszystkich w obliczu prawa. Wedlug Bruce’a Bawera polityka
wielokulturowosci stata si¢ w Europie nowym rodzajem religii, na ktorej ottarzach
czczone s3 bostwa roznorodnosci, tolerancji i dialogu. Rozpowszechniane przez
media i systemy o$wiatowe hasta na rzecz tej nowej trojcy, wraz z zapewnieniami,
ze nowoczesno$¢ koniecznie wymaga opowiedzenia si¢ po stronie tzw. ekologii (w
wersji reprezentowanej przez tzw. zielonych) i wolnosci (obyczajowej, nie
zwigzanej z odpowiedzialnoscig), tworza razem postepowa mantr¢ politycznej
poprawnosci (Bawer 2006, s. 6).

Wspomniane wyzej czynniki geograficznej koncentracji oraz polityki
prowadzonej wobec imigrantow w panstwach europejskich znakomicie ulatwiaja
dziatalnos¢ organizacji o $cisle okreslonym obliczu ideologiczno-religijnym. Coraz
liczniejsze i coraz wigksze enklawy muzulmanskie i spotecznosci réwnolegle nie
kontrolowane przez lokalng administracje i policje to zyzny grunt, na ktoérym
rozwija si¢ islamski fundamentalizm, ktory stanowi religijne uzasadnienie dla wielu
organizacji 1 ugrupowan, w tym takze terrorystycznych. Spotecznosci
muzulmanskie w panstwach europejskich sa nieoficjalnie kontrolowane przez
organizacje islamskie, a stopien tej kontroli jest proporcjonalny do stopnia izolacji
muzulmandéw od reszty spoleczenstwa. W Niemczech najwicksze znaczenie ma
organizacja imigrantow tureckich o nazwie Turecka Spoleczno$¢ Islamska Milli
Goriis, podczas gdy w Wielkiej Brytanii — Jamaat-e-Islami, grupujaca gldwnie
muzulmandéw z bytych Indii Brytyjskich. W poszczegolnych krajach Europy dziata
kilkadziesiat organizacji islamskich, ktore od 1989 roku wspdlnie tworza Federacje
Organizacji Islamskich w Europie (FIOE). Nalezy zaznaczyé, ze wszystkie te
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organizacje nie moglyby funkcjonowaé bez wsparcia ze strony panstw Zatoki
Perskiej. Najstarsza i zarazem najsilniejsza organizacja muzutmandéw europejskich
jest zatozone w Egipcie w 1926 roku Bractwo Muzutmanskie. Stanowi ono realng
sile polityczna, z ktéra musza si¢ liczy¢ rzady panstw europejskich oraz organy
Unii Europejskiej. Wspodlpracuje ono takze z Organizacja Wspotpracy Islamskiej
(d. Organizacja Konferencji Islamskiej), do ktorej nalezy 56 panstw muzutmanskich
tworzacych najliczniejszy blok w Zgromadzeniu Ogdélnym ONZ. Cecha Bractwa
Muzulmanskiego jak i innych organizacji islamskich jest to, ze z jednej strony
uczestnicza one w ramach demokratycznych instytucji i s postrzegane jak gdyby
akceptowaly zachodnie wartosci, a z drugiej deklaruja one calkiem odmienne,
sprzeczne z tymi wartoSciami cele. Bractwo Muzulmanskie zostalo ustanowione
jako swiatowy ruch oparty na religii, zmierzajacy do rozpowszechniania islamu az
do momentu, kiedy opanuje on $wiat (Vidino 2010). Droga do ustanowienia
kalifatu swiatowego jest dzihad, czyli walka przeciwko innowiercom. Bractwo nie
posiada organizacyjnej struktury, co powoduje, ze trudno jednoznacznie wskazaé
poszczegdlnych czlonkow. Mozna jedynie o tym wnioskowaé na podstawie
osobistych i finansowych powigzan, wypowiedzi i dziatan, a zwlaszcza
nieformalnych zobowigzan wobec duchowego przywodcy, ktorym jest szejk Yousef
al-Qaradawi. Wedlug amerykanskiej uczonej Leslie Lebl, Bractwo Muzutmanskie
dziala we wszystkich najwickszych enklawach muzulmanskich Europy i zyskuje
coraz wieksze znaczenie. Sukces Bractwa jest mozliwy dzieki temu, ze potrafia oni
wykorzysta¢ trudng sytuacje ekonomiczng wielu imigrantdw, ktoérzy tatwo
akceptuja proponowane metody akcji bezposredniej i prezentowane im utopijne
wizje przysztoSci (Lebl 2013). Autorka ta ukazuje liczne analogie miedzy
wspodlczesnym radykalnym islamizmem a komunizmem sprzed kilkudziesieciu lat,
ktéry rowniez odwolywal sie do metody akcji bezposredniej, zapowiadat
szczesliwy przyszly Swiat bez panstw narodowych, wojen i korupcji, dostarczat
catkowicie pewnych odpowiedzi na wszystkie mozliwe pytania, rozwiewajac przy
tym wszelkie mogace nasunaé si¢ watpliwosci. Podstawowym czynnikiem
umozliwiajacym skuteczng dzialalno$¢ Bractwa Muzulmanskiego jest jednak
uporczywe przestrzeganie zasad polityki wielokulturowosci przez poszczegdlne
panstwa Unii Europejskie;j.

Nawiazujac do zasad polityki wielokulturowosci, Bractwo Muzulmanskie
deklaruje koniecznos$¢ specjalnej ochrony europejskich muzulmandéw z uwagi na
zagrozenia ze strony Europejeczykow spowodowane islamofobig”, czyli
irracjonalnym strachem przed islamem. Chociaz nie s3 znane argumenty
uzasadniajace istnienie ,,islamofobii”, jest to skuteczne narzedzie majace pomdc w
powstrzymaniu krytyki skierowanej przeciw islamowi i muzutmanom. Tymczasem
to Europejczycy i chrzescijanie sa ofiarami wielu atakow ze strony muzutmandw, a
nie odwrotnie, chociaz politycznie poprawne media staraja si¢ zapewniad
spoteczenstwo, ze islam zadna miara nie zagraza zachodniej cywilizacji. Nie
rozstrzygajac obecnie, czy stwierdzenie to jest stuszne, nalezy stwierdzi¢, ze
jestesmy swiadkami walki o przysztos¢ Europy. Stronami w tym konflikcie jest
Unia Europejska oraz organizacje islamskie, na ktérych czele stoi Bractwo
Muzulmanskie. Wynik tej walki nie wydaje si¢ trudny do przewidzenia biorac pod
uwage jasnos¢ celow, metody dziatania i stopien determinacji stron. Unia
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Europejska wcigz stara si¢ propagowaé model integracji ponad granicami
narodowymi i cywilizacyjnymi oraz wizj¢ spoleczenstwa, ktdre wszystkie swoje
problemy rozwigzuje przez negocjacje metodami demokratycznymi @z
poszanowaniem praw cztowieka i jego indywidualnosci, chronigc jednostke przed
konsekwencjami fluktuacji rynkowych za pomoca szerokiego spektrum pomocy
socjalnej. Mimo ekonomicznych i politycznych trudnosci model ten jest
przedstawiany jako najbardziej efektywny i atrakcyjny, oraz mozliwy do
stosowania w innych regionach i panstwach. W przeciwienstwie do wizji
przyszlosci regionu proponowanej przez instytucje unijne, Bractwo Muzutmanskie
widzi przyszta Europe jako czesé swiatowego Kalifatu, czyli islamskiego imperium
zorganizowanego zgodnie z prawem szariatu. Oznacza to uniewaznienie praw
ustanowionych w sposéb demokratyczny, a takze postawienie muzulmandéw i
mezczyzn w pozycji wyzszej niz nie-muzutmanie i kobiety, co kloci sie z zasadami
rownosci wobec prawa i wolnosci wyznania. Problemy sporne w Kalifacie maja
by¢ rozwigzywane nie przez politycznych negocjatorow i mediatorow, ale przez
przywodcéw  religijnych, co rdéwniez niweczyloby zachodnie osiagnigcia
spoteczenstwa $wieckiego 1 zasade rozdzialu kosciota od panstwa. Jeszcze
kilkanascie lat temu wielu badaczy przewidywalo, ze w efekcie wzajemnego
oddziatywania na siebie islamu i chrzescijanstwa oraz kultury laickiej, uksztattuje
si¢ w Europie nowa posta¢ islamu, mozliwa do pogodzenia z gléwnymi zasadami
cywilizacji zachodniej, czyli tzw. euro-islam (Alsayyed & Castells 2002). Obecnie
mozna juz powiedzieé¢, ze prognozy te okazaly si¢ niezbyt trafne, gdyz ignorowaly
pewne wnioski, jakie wynikajg z nauki o cywilizacji. Europa okazala si¢ za stabym
partnerem dla islamu jako cywilizacja, a prowadzona przez rzady europejskie
polityka wielokulturowosci nie przyniosta oczekiwanych rezultatow.

* %k %k

Wynik trwajacej obecnie walki o przysztos¢ Europy zalezy w gtownej mierze od
jej reakcji na presj¢ demograficzng, kulturowa i polityczng ze strony islamu.
Dotychczasowy rozwoj sytuacji nie nastraja optymistycznie. Muzulmanie
zdecydowanie zwyciezaja na ptaszczyznie demograficznej, ich znaczenie kulturowe
rosnie tak, jak obecnos¢ meczetéw w panoramach europejskich miast. Politycznie
stanowig najliczniejsze ugrupowanie w ONZ, a kapital panstw islamskich obecny
jest na wszystkich europejskich i $wiatowych rynkach. Starzejaca si¢ szybko
Europa, stabnaca ekonomicznie, militarnie i politycznie, pozbawiona dawnej
determinacji w dazeniu do urzeczywistniania swoich cywilizacyjnych celow,
starajaca sie tagodzi¢ przejawy konfliktow zamiast je rozwigzywaé, w perspektywie
najblizszych dekad nie bedzie dla pre¢znego islamu godnym przeciwnikiem.
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Stawomir DOROCKI, Pawet BRZEGOWY

KATOLICY I MUZUELMANIE FRANCUSCY
WOBEC IDEI LAICISME I LAICITE

Wprowadzenie

Francja przynalezaca do Scislego grona panstw europejskich, ktore jako pierwsze
przyjely chrzescijanstwo, w przekonaniu wielu obserwatorow, pozostaje w
poczatkach XXI w. symbolem upadku tradycji i tozsamos$ci chrzescijanskiej.'
Wyrazem tego jest nieprzerwanie malejacy udzial oséb praktykujacych w
niedzielnej mszy swietej oraz postepujaca sekularyzacja spoteczenstwa. Pomimo ze
najwicksza wspolnota religijng pozostaje nadal Koscidt rzymskokatolicki, w
szybkim tempie drugim dominujagcym wyznaniem stal si¢ islam. Muzulmanie
francuscy, ktorych liczba szacowna jest od 3 do 5 mlIn 0sob,> po najwiekszej czesci
sa imigrantami z bylych metropolitalnych kolonii: Algierii, Tunezji, Maroka.
Wskutek istotnych wydarzen dziejowych, sposrod ktorych zwazyé nalezy przede
wszystkim na Wielka Rewolucje (1789-1799) oraz separacje Kosciotow i panstwa
w 1905 r., Francja stala si¢ panstwem laickim (état laique), w ktoérym zadna z religii
nie posiada pozycji wyznania oficjalnego. Wprowadzajaca zasade suwerennosci
Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela stwierdzala, ze zabrania si¢
przesladowania kogokolwiek ze wzgledu na jego przekonania religijne.’
Demokratyczna i wolna od idei $wiatopogladowych Francja wywarla znaczny
wplyw na utrwalenie europejskiego modelu laicyzacji zycia spotecznego, od
szkolnictwa, przez sprawy cywilne po opieke spoleczna.! Celem pracy jest
omowienie sytuacji wyznaniowej francuskich chrzescijan oraz muzulmanéw w
kontekscie dwdoch waznych republikanskich idei laicisme i laicité. Autorzy stawiaja
rowniez pytanie, czy zastosowany we Francji model asymilacyjny w odniesieniu do
imigrantéw muzulmanskich przyniost oczekiwany skutek? Zywa po dzi§ dzien
rewolucyjna triada nawotujaca do wolnosci, rownosci i braterstwa, nie zabrania
wyrazania indywidualnych pogladow, chronigc nienaruszalno$¢ i niezaleznosé
jednostki. Nad Sekwang religie probowano przeobrazi¢ w sprawe prywatna, kwestie
sumienia, o ktorej nie dyskutuje si¢ na forum publicznym. Czy jednak w
rzeczywistosci udalo si¢ to zagwarantowaé¢? Szeroko komentowany nie tylko w

' Por. M. Kelly, Catholicism and the Left in twentieth-century France, [w:] K. Chadwick (red.),
Catholicism, Politics and Society in Twentieth-century France, Liverpool 2000, s. 142-174.

2 F. Frégosi, Mosquées et salles de priére de France: regards contrastés sur les conditions pratiques
d'exercice du culte musulman, [w:] M. Flores-Lonjou, F. Messner, Les lieux de culte en France et en
Europe. Statuts, pratiques, fonctions, Leuven 2007, s. 244.

3 Art. 10. Déclaration des Droits de I"Homme et du Citoyen, Paris 1789.

47. Baszkiewicz, Francja w Europie, Wroctaw 2006, s. 180.
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mediach krajowych tzw. spor o burke (affaires du voile) i wprowadzenie w
konsekwencji regut dostosowawczych dotyczacych muzutlmanow oraz zamieszki
wywolane przez wyznawcow islamu na przedmiesciach Paryza w 2013 r., zdaja sie
temu zaprzeczac. Przygotowujac rzeczone studium Autorzy odwotali si¢ do polskiej
i francuskiej literatury przedmiotu, historycznych i wspotczesnych aktéw prawnych
oraz materialow prasowych ,Le Monde”, ,La Croix”, ,Le Parisien” i in. Do
zilustrowania przemian zachodzacych w S$rodowisku francuskich katolikow
rzymskich wykorzystano dane statystyczne z Eglise catholique en France.

»Najstarsza corka Kosciola”

W nowozytnej historii Francji trudno wskaza¢ jeden konkretny moment
zerwania przez panstwo relacji z Kosciolem rzymskokatolickim. Skadinad czy
takowa sytuacja w ogdle nastgpita? Odejscie Francuzow od katolickiej nauki
spotecznej i hierarchdw Kosciota bylo procesem dlugotrwalym i nierzadko
przebiegajacym w gwaltownych okolicznosciach. Decyzje o potaczeniu ze stolica
piotrowa podjeli Frankowie w zamierzchlej przesziosci, bo 15 wiekdéw temu.
Znacznie pozniej, dopiero w XIX w. nadano Francji, powtarzane po dzien
dzisiejszy okreslenie, wywolujace zapewne u katolikéw V Republiki mieszane
uczucia — ,,la fille ainée de 1'Eglise” (,,najstarsza corka Kosciota”). Wzmiankowany
frazes poshuzy Autorom za punkt wyjscia do rozwazan zawartych w pierwszej
czescei rzeczonego studium. Co takiego wydarzyto sie na przestrzeni dziejow, ze
fille ainée znalazla si¢ obecnie wlasciwie poza Kosciolem?

W czasach, gdy na ziemiach monarchii francuskiej nikt jeszcze nie slyszat o
laicko$ci, czyniono juz proby uniezaleznienia si¢ od Rzymu, bedacego stolica
Panstwa Koscielnego. Za akuratny przyklad postuzyé moze tzw. niewola
awinionska (papauté d’Avignon), gdy osrodkiem wiadzy koscielnej ustanowiono
prowansalska czes¢ Francji przynalezaca wtenczas do Krdlestwa Sycylii. W tych
niespokojnych czasach rosnacej rywalizacji migdzy Paryzem a Rzymem, Awinion
stal sie symbolem upadku papieskiej estymy. Szerzaca si¢ symonia, rozwigztos¢ i
nepotyzm spowodowaly, ze pomizernial bardzo urzad nastepcy $w. Piotra. Koniec
przepychanek nastapit w r. 1377, gdy Grzegorz XI powrdcit na tron rzymski.
Niewola awinionska przeszta zas do historii jako czas politycznego i militarnego
zniewolenia papiezy przez kroléw francuskich, i co by nie moéwi¢, okres nieco
klopotliwy w liczacych 2 tysiace lat dziejach chrzescijanstwa.

Jak orientacja wyznaniowa moze podzieli¢ nardd przekonali si¢ Francuzi w
pierwszej potowie XVI stulecia, podczas przeszlo trzydziestoletniej, pelnej
okrucienstwa epoki wojen religijnych pomiedzy katolikami a protestantami.’
Swiadectwo masakry hugenotow - krwawa noc $w. Bartlomieja, byla zaczynem
wojny domowej zakonczonej wiosng 1598 r. edyktem nantejskim. Wzmiankowany
akt prawny wprowadzil pojecie wolnosci wyznaniowej, przyznajac ponadto
hugenotom wolnos¢ polityczng. Edykt z Nantes byl jednoczesnie przyczynkiem do

> Wojen religijnych zasmakowala Francja juz trzy stulecia wczesniej. Oskarzeni o herezje
langwedoccy albigensi oraz waldensi stali si¢ wtenczas obiektem wzmozonych przesladowan ze
strony Kosciota. Ta tzw. krucjata albigenska (croisade des Albigeois) przynalezy do najokrutniejszych
konfliktow wiekow srednich.
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dyskusji nad kwestig tolerancji religijnej nad Sekwang i wynikajacej z jej braku
dyskryminacji. Godzi si¢ wspomnie¢ w tym miejscu, ze juz nieco wczesniej
rzeczone zagadnienie poruszal Akt Konfederacji Warszawskiej z 1573 r.,
gwarantujacy wolnos¢ wyznaniowg szlachcie Rzeczypospolitej. Dysponowali
zatem Francuzi - cho¢ niekoniecznie musieli si¢ do niego odwotywaé, gotowym juz
rozwigzaniem regulujacym polozenie innowiercow. W  zréznicowaniu
wyznaniowym Francji po okresie reformacji uwidocznil si¢ wyrazny podziat kraju
na cze$¢ poOilnocna i zachodnig zdominowang przez katolikow oraz poludnie i
wschéd z silnym oddziatywaniem protestantyzmu.®

W burzliwych czasach wielkiej rewolucji przy konicu XVIII w., gdy nardd
francuski nidst na sztandarach bedaca mottem V Republiki i dzisiaj triade liberté,
égalité, fraternité, nastapit czas rozrachunku z Kosciolem i proba wypracowania
nowego podejscia do religii. Wyrazem tego byl spopularyzowany przez M.
Robespierre’a kult Istoty najwyzszej (Etre supréme). W zarysie idea ta zakladata
wiare w Boga i nieSmiertelng dusze, negowala nadprzyrodzonos$¢ i podnosita
koniecznos$¢ rozpowszechniania postaw patriotycznych. Zwiezlg jej dewize po dzis
dzien mozna odczytaé na frontowej Scianie gorujacej nad Clermont-Ferrand katedry
Wnleb0W21f;(:1a NMP: ,.Le peuple frangals reconnoit I'Etre Supréme et l'immortalité
de I'dme”. Ale czy Etre supréme nie byta przypadkiem rewolucyjng odstona
chrzescijanskiego Boga? Czyz nowo ustanowione s$wieta nie nawigzywaly do
praktykowanych wczesniej uroczystosci katolickich? Krotkotrwala to byla jednak
moda, zwazywszy, ze juz w polowie lat 90. XVIII w. poczela zanika¢. Etre supréme
pojawila sie nagle i rownie znienacka znikneta. W kontekscie niniejszego studium
wazniejsze wydaje si¢ przyjecie konstytucji cywilnej kleru (loi sur la constitution
civile du clergé) w lipcu 1790 r. Co przemawia za istotnoscig tego dokumentu?
Przede wszystkim decyzja o podporzadkowaniu Kosciota rzymskokatolickiego
panstwu, ktére przejeto majatki ziemskie duchowienstwa, zas ksigzy i zakonnikow
przeksztalcito w nowy rodzaj panstwowej kadry urzedniczej. Otrzymata tym
samym Francja tzw. kosciot konstytucyjny, wyraznie jednak podzielony. Wiekszosé
ksigzy zrazona nowa ustawg odmoéwila jej przyjecia i ztozenia przysiegi na
wierno$¢ konstytucji cywilnej. W przekonaniu ekspertow badajacych losy
francuskiego Kosciota, rzeczony dokument wzmogt proces dechrystianizacji i
zapoczatkowal gleboki kryzys wyznaniowy nad Sekwana. Wartym odnotowania
czynnikiem umacniajacym sekularyzacje byt poprzednik Etre supréme, ateistyczny
kult Rozumu (culte de la Raison), w ogdle negujacy istnienie Boga, probujacy
zatrzeé wszelkie $lady tradycji chrzescijanskiej na ziemiach francuskich.®

W duchu uprawianej gltéwnie przez radykalnych heberystow propagandy,
Koscidt jawil sie jako zdeprawowana instytucja absolutystycznej epoki ancien
régime, z ktora trwajaca rewolucja pragnela ostatecznie si¢ rozliczy¢. Przeciez
wszystko co stare musialo przeminaé. Kosciot jednak przetrwal, zas poplecznicy

°S. Dorocki, Struktury regionalne Francji, Krakow 2015, s. 172-175.

" Lud francuski uznaje Istote Najwyzszq i nieSmiertelno$é duszy. Epigrafy o podobnej tresci na
obiektach uzytecznosci publicznej powstawaty we Francji lat 90. XVIII w. masowo.

8 Szczegotowo w tym temacie: F.-A. Aulard, Le Culte de la Raison et le Culte de I'Etre Supréme (1793
- 1794). Essai Historique, Paris 1999.
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culte de la Raison ucichli z ostrzem gilotyny. Wspomnijmy w koncu o kwestii
laicyzacji. Niektorzy bowiem poczatkdw zeswiecczenia zycia spolecznego we
Francji wypatruje dopiero w pierwszych latach XX stulecia. Nic mylniejszego,
formalizacji tego procesu mozemy doszuka¢ si¢ juz w polowie lat 90. XVIII w.
Odpowiedzialni za delegalizacje klubu jakobinskiego termidorianie w historii
powszechnej zapisali si¢ czyms jeszcze. Otdz byli pomystodawcami odseparowania
panstwa od Kosciota, a zamyst swoj weielili w zycie we wrzesniu 1794 r. Kosciol i
jego instytucje zostaly zmarginalizowane, a przyjety laicyzm panowat we Francji
do momentu powrotu Burbonow. O stosunku rewolucji francuskiej do religii i
poklosiu tych niespokojnych czaséw napisano niejedng juz rozprawe, prezentujac
rozmaite stanowiska i dochodzac do najrozniejszych konkluzji. Powtarzajac za J.
Baszkiewiczem, wielka rewolucja utrzymujac duchowe zwierzchnictwo papieza,
jednocze$nie unarodowila Kosciot francuski.’ Na laicyzacje panstwa w pelnej
odslonie Francuzi musieli jednak jeszcze poczekac.

Napoleon Bonaparte podtrzymal zapisang w Deklaracji Praw Czlowieka i
Obywatela z 1789 r. wolnos¢ kultu, a katolicyzm przyjal za wyznanie wigkszosci
Francuzéw.'” W zawartym w lipcu 1801 r. konkordacie (konwencji) biskupow
zobowiazano do skladania przysiegi Pierwszemu Konsulowi'' oraz ustalono nowa
liczbe biskupstw na 60. Rzad lozac na utrzymanie kleru moégt w ten sposédb
egzekwowad jego postuszenstwo. Mianujacy biskupow i arcybiskupéw Bonaparte
dysponowal pelng swoboda w ksztaltowaniu episkopatu. Uzupelnieniem
konkordatu byly niezbyt zyczliwie przyjete przez papiestwo artykuly organiczne
odnoszace si¢ do kultu katolickiego i koscioldw protestanckich ogloszone w
kwietniu 1802 r. Stanowily one m.in., ze tylko Francuzi mogli peli¢ funkcje
religijne'”, za$ duchownym ko$cioléw konsystorskich za postuge nalezato sie
wynagrodzenie.”” Nie ulega watpliwosci, ze przez caly okres rzadéw Napoleon I
czynil starania w podporzadkowaniu sobie Kosciola. Swiadom byt jednak
koniecznosci wspdlpracy na linii Paryz-Rzym, wiedzial bowiem jak wielkie jest
znaczenie religii w spoteczenstwie. Byla ona podstawa pewnego tadu, ktory chciat
kontrolowaé, wierzyl wszakze, ze: , religia jest szczepionkg wyobrazni; chroni jg
ona przed niebezpiecznymi i absurdalnymi wierzeniami."*

W wydanym w 1804 r. Code civil, ktéry w zauwazalny sposéb wplynat na
tworzenie si¢ europejskiej kultury prawnej, rowniez nawigzano do religii,
gwarantujac obywatelom wolnos$¢ wyznania. W czasach monarchii konstytucyjnej
(1815-1830) pomimo usilnych staran Kosciotowi nie udato si¢ odzyska¢ ziem

°J. Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 2008, s. 344-345.

19 Art. 1. Concordat du 23 Fructidor an IX [10 Septembre 1801] régissant la vie religieuse en france
signé par Bonaparte ler consul et le Pape Pie VIL.

' Art. 6. Ibidem.

12 Art. 1. Articles Organiques des Cultes protestans. Titre I.er Dispositions générales pour toutes les
Communions protestantes.

" Art. 7. Ibidem.

' Le Semeur, Journal Religieux, Politique, Philosophique et Littéraire. Tome second, Paris 1833, s.
235. Szerzej o stosunku N. Bonaparte do religii pisze G. Colonel, « L’Empire et le Saint-Siége.
Napoléon et la religion », Revue du Souvenir napoléonien , nr 305, mai 1979, s. 2-8 oraz A. Latreille,
L’Eglise et I'Etat en France sous le Premier Empire, Revue d'histoire de l'Eglise de France, vol. 22, nr
99, 1936, s. 338-348.
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utraconych podczas rewolucji. Pozycja Kosciola rzymskiego umocnila si¢ nastepnie
za sprawg pragnacego powrotu ancien regime'u Karola X. Za rzadow Ludwika
Filipa (1830-1848) katolicyzm utracit jednak range religii panstwowe;j.
Wspolpracujacy z Gazette de France dziennikarz J. Bourgeois w potowie XIX w.
pisal, ze: ,, gdyby mial si¢ dokona¢ rozdzial Kosciola od zycia spolecznego, to bytby
on, jakkolwiek w inny sposob, znacznie grozmiejszy niz rozdzial KoSciola od
panstwa”.” Nad Sekwana powstawaly wtenczas filantropijne instytucje katolickie
jak Towarzystwo Ekonomii Dobroczynnosci czy Organizacja sw. Franciszka
Ksawerego, przyjmujace za cel szerzenie wiary, gtdéwnie posrod przedstawicieli
klasy robotniczej.

W III Republice (1870-1940) Koscidt na nowo poczat odgrywaé liczaca si¢ role
w oswiacie, wzrosta liczba duchowienstwa, zas szczegdlnie preznie rozwijaly sie
zgromadzenia zakonne. Inaczej rzecz si¢ miala z religijnoscig samych Francuzow,
stygl bowiem szybko ich zapat do wiary. Trend ten byt poklosiem Wielkiej
Rewolucji, ktéra poprzez swdj sztandarowy dokument programowy wyrazony w
formie deklaracji zainicjowata proces laicyzacji. Niektorzy dostojnicy koscielni jak
kardynal Lavigerie na poczatku lat 90. XIX w. zwracali uwage na koniecznosé
wspotdziatania panstwa i duchowienstwa w celu zachowania porzadku i spokoju.
Warty odnotowania przykltad proby normalizacji stosunkéw  francusko-
watykanskich wskazuje A. Deruga, przywolujac inicjatywe z 1894 r. zwang nowym
ruchem (I’ésprit nouveau). W zamysle tejze koncepcji zawigzywano chrzescijanskie
zwigzki zawodowe, organizowano spotkania robotniczo-chrzescijanskie i
pielgrzymki do Rzymu.'® Bilateralne relacje inny ksztalt przybraly na przetomie
stuleci, co bylo poklosiem polityki zagranicznej Francji wobec Wloch. Zblizenie
Paryza z niecieszacym si¢ uznaniem Watykanu rzadem wloskim, zaktywizowato
ruch antyklerykalny nad Sekwang. Przyjeta w 1901 r. ustawa o stowarzyszeniach
wprowadzila kontrole nad kongregacjami religijnymi, ktore od tej pory mogly byé
rozwigzywane decyzja rady ministrow. Jeszcze dalej poszlo prawo z 1904 r.
zabraniajace kongregacja jakiejkolwiek formy nauczania. Co ciekawe z przyjetych
postanowien wylaczono duchownych katolickich w koloniach Francji."’

Laicisme i laicité

Do pelnej separacji dojrzala Francja przy koncu 1905 r., za§ wyrazem tego byla
stawna w $wiecie i komentowana po dzien dzisiejszy ustawa o rozdziale Kosciotdw
i Panstwa.'"® Nad jej projektem od lata 1903 r. pracowala specjalnie powotana

131, B. Duroselle, Poczqtki katolicyzmu spotecznego we Francji 1822-1870, Warszawa 1961, s. 553.

'S A. Deruga, Zarys dziejow Francji 1871-1914, Warszawa 1957, s. 21-22.

17 Ibidem, s. 32-33.

'8 Rzeczone prawo obowigzuje w calej Francji za wyjatkiem departamentow Bas-Rhin (Dolny Ren),
Goérny Ren (Haut-Rhin) oraz Mozela (Moselle), ktére w 1905 r. przynalezac do Il Rzeszy Niemieckiej
znajdowatly si¢ poza III Republika. Konkordat z epoki napoleoniskiej pozostaje nadal aktualny, a w
szkotach publicznych wspomnianych departamentéow praktykowane jest obowiazkowe nauczanie
religii, za$ jej edukatorzy otrzymuja wynagrodzenie z budzetu panstwa. Ze wsparcia finansowego
aktywnie korzystaja réwniez muzulmanie, czego przykladem jest otwarcie w 2012 r. Wielkiego
Meczetu w Strasburgu — wtenczas najwickszego tego typu obiektu we Francji. Wiecej: U. Wasilewicz,
Organizacja funkcjonowania Kosciota we francuskim porzqdku prawnym. Zarys problematyki,
Koscidt i prawo, nr 2 (15)/2013, s. 201-204.
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komisja parlamentarna kierowana przez F. Buissona. W lipcu 1904 r. ustaly
stosunki dyplomatyczne pomiedzy Francja a Watykanem. Przyjete prawo zrywato
zawarty w czasach napoleonskich konkordat, konczac ere¢ publicznej dziatalnosci
Kosciota we Francji. Zagorzatym adherentem a zarazem gléwnym pomystodawca
nowego ustawodawstwa byl polityk socjalistyczny A. Briand. Tego pdzniejszego
wielokrotnego premiera Francji, orgdownika ruchu paneuropejskiego i laureata
pokojowej nagrody Nobla z 1926 r., cechowala nieukrywana awersja do
chrzescijanstwa.'” W artykule pierwszym ustawy z 9 grudnia 1905 r.
zagwarantowano wolno$¢ sumienia i praktyki religijnej, w drugim natomiast
podkreslono, ze Republika nie uznaje, nie oplaca i nie wspiera zadnej religii
(laicité).® W rzeczywistosci jednak drugiego z przytoczonych artykulow nigdy
skrupulatnie nie egzekwowano. Wszakze poszczegdlne samorzady na przestrzeni
dziesiecioleci udzielaty wsparcia finansowego dla Kosciolow i czynia to w dalszym
ciagu. Kosciot po 1905 r. stal sie instytucja prywatno-prawng. Ustawa
przewidywala ponadto mozliwos¢ przekazywania obiektow uzytecznosci koscielnej
tzw. stowarzyszeniom wyznaniowym, z czego w pierwszej kolejnosci skorzystali
protestanccy chrzedcijanie i Zydzi. 111 Republika stala sie tym samym panstwem
laickim i wzorowym przykladem ostrej separacji. Organizacje religijne poczeto
traktowaé jednako ze stowarzyszeniami $wieckimi, za$ religi¢ uczyniono sprawa
prywatna, o ktorej w przestrzeni publicznej nie uchodzi rozprawia¢. Budynki
koscielne powstale przed 1905 r. przeszly w posiadanie panstwa. Nad postepkiem
»hajstarszej cory kosciola” rzymskiego w encyklice Vehementer nos ubolewal Pius
X. Pisat z wyrzutem: ,.nasza dusza pelna jest po brzegi troski, a Nasze serce
przepelnia zgryzota [...] po tym, jak ogloszono prawo, ktore brutalnie zerwalo stare
wiezy, lgczgce wasz narod ze Stolicq Apostolskg, tworzgce dla Kosciota katolickiego
we Francji sytuacje, na jakg nie zastuzyl i ze wszech miar godng oplakania” '

Na kartach encykliki Pius X dowodzil, ze idea rozgraniczenia panstwa od
kosciola jest nie tyle szkodliwa, co zupelnie pozbawiona racji bytu. Wobec lamentu
papieza przeszta jednak Francja wlasciwie obojetnie. Do  stosunkow
dyplomatycznych z Watykanem Paryz powrdcit dopiero w 1921 r. W okresie
niestawnej Francji Vichy Kos$ciol wyraznie sprzyjat rzadom marszatka F. Pétaina.
Ten wielki bohater I wojny $wiatowej i w przekonaniu niektérych pdzniej
najwigkszy zdrajca III Republiki, otrzymal nawet specjalne blogostawienstwo od
Piusa XII w ,znojnym” dziele moralnego odrodzenia ojczyzny. Na tamach
katolickiego dziennika ,,La Croix” zywo przekonywano do osoby marszatka, ale i
A. Hitlera, postulujac walke z ruchem oporu. Wcale prawdopodobne, ze Pétain
radzit sic Watykanu w kwestii polityki antysemickiej.”

1 Por. J. P. Scot, Comprendere la loi de 1905, [w:] E. Duperray, B. Etienne (red.), 1905-2005 ou les
lumieres voilees - la laicite en question, Paris 2006, s. 21-32. P. Airiau, La loi de 1905, une loi de
compromis, [w:] Ibidem, s. 33-40.

20 Art. 1, art. 2. Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de I'Etat. Version
consolidée au 16 juillet 2015.

2l Vehementer nos. Lettre Encyclique de sa Sainteté Le Pape Pie X au Peuple Francais, 11 février de
l'année 1906.

2 Przemawia za tym ujawniony w 2010 1. przez S. Klarsfelda dokument ustanawiajgcy prawna
dyskryminacje¢ ludnosci zydowskiej we Francji Vichy, z odrgcznymi poprawkami autorstwa F.
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Po 1940 r. Kosciot we Francji niewatpliwie zyskal na znaczeniu. Raz przez
zmniejszenie opodatkowania, dwa: wskutek powrotu do szkét nauki religii, w
koncu w wyniku uchylenia wobec zakondéw katolickich zakazu prowadzenia
dziatalnosci. Rozwody staly si¢ wlasciwie niemozliwe, a dokonanie aborcji karano
$miercig. Proklamowana w 1958 r. V Republika przyjmujac cale rzesze, gldwnie
arabskich imigrantow, stata si¢ w kolejnych dziesigcioleciach areng kontrastowego
starcia ,, gorliwosci islamskiej z bardzo letniq religijnosciq Francuzéw” > Niech ta
jakze trafna konkluzja zawarta na kartach ostatniego studium J. Baszkiewicza
poswieconego Francji, stanowi przyczynek do kolejnej czesci niniejszych
rozwazan.

Francja: niewierna i uboga cérka KoSciola rzymskiego

Nie ulega watpliwosci, ze Kosciot katolicki we Francji w przeciggu ostatnich
siedemdziesieciu lat doczekat si¢ glebokiej transformacji. Zblizyt si¢ zauwazalnie
do swej protestanckiej siostry, ktorej obecnos¢ niegdys wydawala si¢ nie do
zaakceptowania. Dzisiaj stawia si¢ na partnerstwo. Interesujacym jego przyktadem
jest Taizé, wspolnota ekumeniczna w burgundzkiej wiosce zalozona w 1940 r.
Sktada si¢ ona z réznej narodowosci ewangelikdéw i katolikdw, tworzacych kosciot
prosty i ubogi, utrzymujacy si¢ z owocodw wilasnej pracy. Istotng role w procesie
umocnienia relacji miedzy Kosciotami odegrali katolicy $wieccy. Publicysta i
filozof E. Mounier jeszcze przed wojna nawotywal chrzescijan francuskich do
aktywnego udziatu w dziele odnowy $wiata. Przemiana spoteczenstwa dokonac sie
miala poprzez zreformowany socjalizm i hamowanie konsumpcjonizmu. W
wydanej w 1943 r. monografii France, pays de mission?, H. Godin i Y. Daniel
dowodzili, ze Kosciol winien zmieniaé si¢ wraz ze spoteczenstwem, apelujac przy
okazji o pochylenie si¢ nad srodowiskiem robotniczym, przyjmowanym za
tradycyjne miejsce dziatania socjalistoéw. Katolicy we Francji czyli kto? Pyta w
jednym z numeréw ,,LLe Monde” E. Camus, zastanawiajac si¢ nad kondycja religijng
wierzacych rodakow. W zamieszczonej statystyce powtarza za zrodtem, ze 64%
Francuzow deklaruje sie jako katolicy, lecz tylko 4,5% regularnie uczestniczy w
zyciu Kosciota. Jeszcze na poczatku lat 50. ubieglego wieku, za katolikoéw uwazato
si¢ 81% populacji. Niewatpliwie od lat 50. XX w. Kosciét nad Sekwana notuje
ciggly spadek wiernych i zainteresowania sakramentami (rys. 1, 2). Drastycznie
zmalata liczba malzenstw koscielnych. W r. 1990 zawarto ich ponad 147 tys., ale w
2011 r. takowych uroczystosci odnotowano tylko 74 636.*' Tendencja ta — w
znacznie jednak mniejszym stopniu, dotyczy réwniez zwiazkdéw cywilnych. Jako
przyktad wskaza¢ mozna odsetek chrzczonych dzieci, ktory do r. 2012 zmniejszyt
si¢ o prawie potowe. Ostablo zauwazalnie zainteresowanie praktyka w niedzielnej
mszy $wietej. W osrodkach przemystowych wynosi ok. 5%. Korzystniej sytuacja
wyglada na wsiach. J. Ardagh i C. Jones utrzymuja, ze w wybranych regionach

Pétaina. Watek watykanski porusza R. O. Paxton, Francja Vichy. Stara gwardia i nowy tad. 1940-
1944, Wroctaw 2011.

2 J. Baszkiewicz, Francja...op. cit., s. 187.

2E. Camus, Qui sont les catholiques de France ? Le Monde.fr 24.01.2014.
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nawet 80% mieszkancow obszarow wiejskich korzysta z eucharystii.”> Do danych
tych podchodzi¢ nalezy jednak z pewna ostroznoscig.

Coraz czeSciej ortodoksyjni katolicy uskarzajg si¢, ze wspdlnota religijna, do
ktorej przynaleza jest powodem nieprzychylnych komentarzy i wrogich postaw, a
nawet wykluczenia spolecznego. Slowem mialaby si¢ we Francji szerzy¢ katofobia
(cathophobie), co wydaje sie jednak stanowiskiem nieco wyolbrzymionym. Zreszta
grup uwazanych za dyskryminowane znajdziemy znacznie wiecej. Wszakze
podobne pretensje, tyle ze zwane islamofobia (islamophobe), do ktérych
powrdcimy w dalszej czgsci pracy, zglaszaja muzutmanie. Najwyrazniej na nowo
potrzeba rzeczowej dyskusji o tolerancji religijnej. Systematycznie stygnie zapat do
nowych powotan. W latach 60. XX w. we Francji pracowalo 41 tys.*® ksiezy, w
2007 r. nieco ponad 20 tys..,”” za$ obecnie ich liczba szacowana jest na 14 tys. z
czego potowa liczy sobie 75 lat i wiecej.”® Pomimo odptywu wiernych odnajdziemy
jednak w dzisiejszej Francji miejsca, gdzie przywiazanie do lokalnej tradycji, ktdrej
nierozerwalnym elementem sg przeciez uroczystosci religijne, wciaz zachwyca.
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2 1. Ardagh. C. Jones, Wielkie kultury $wiata. Francja, Warszawa 1998, s. 112-115.

BA. Coutrot, F. G. Dreyfus, Les forces religieuses dans la société francaise, Paris 1966, s. 121.
2 La vie religieuse dans le monde, ,.La Croix” 31.12.2009.

28 A. Rossigneux, 4 la rencontre des nouveaux cathos, ,,Le Parisien” 17.12.2012.
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Rys. 1. Chrzty, sluby wyznaniowe i liczba kaptanow w Kosciele rzymskokatolickim
we Francji w latach 1990-2012.

Zrédto: opracowanie whasne na podstawie danych statystycznych Eglise catholique
en France.

Wystarczy spojrze¢ na bretonskie pardons, podczas ktérych wspomina sie
miejscowych $wigtych. Poniewaz powyzej pojawilo si¢ nawiazanie do sytuacji
materialnej Kosciota, godzi si¢ zwazy¢, ze ta w przypadku Francji do najlepszych
nie nalezy. Podstawowym zrodlem utrzymania tej instytucji jest oplata na rzecz
diecezji uiszczana raz do roku przez parafian. Ma ona jednak charakter dobrowolny
i tym samym nie pokrywa nawet potowy rocznego budzetu. Pozostale srodki
pochodza glownie ze skladek niedzielnych oraz naleznosci za udzielanie
sakramentow. Powyzej wspomniano, ze pomimo zapisdéw ustawy z r. 1905
Koscioly moga liczy¢é na wsparcie ze strony panstwa. Shuzy temu darowizna
wyznaniowa, zgodnie z ktora donatorowi przystuguje prawo do skorzystania z ulgi
podatkowej o maksymalnej wysokos$ci 66%.

Rys. 2. Sakramenty pierwszej komunii §w. i bierzmowania oraz duchowienstwo
zakonne we Francji w latach 1991-2011.
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Zrodto: opracowanie whasne na podstawie danych statystycznych Eglise catholique
en France.

Pragnac blizej przyjrze¢ si¢ finansom duchowienstwa warto siggnaé po rozprawe
C. Béraud, w ktdrej Autorka dochodzi do wniosku, ze francuski ksiadz zyje bardzo
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skromnie, zeby nie powiedzie¢ biednie.”’ Stusznie sociolozka pisze, ze kaptan
dzisiaj nie jest juz szefem orkiestry (chef d’orchestre), tylko cztowiekiem orkiestra
("’homme-orchestre).”® Nie ma chyba jednak wyboru. Miesigczne uposazenie
biskupa z podparyskiej miejscowosci wynosi nieco ponad tysiac EUR. Ksiagdz moze
liczy¢ na wynagrodzenie ok. 950 EUR. Jest ono zatem nizsze od krajowej placy
minimalnej. Pochodzace z Caisse d'assurance vieillesse invalidité et maladie des
Celtes (Cavimac) emerytury uzaleznione sg od okresu sktadkowego i zawierajg sie
w przedziale 350-650 EUR. Dodatkowe wsparcie dla ksigzy emerytow zapewniaja
diecezje wyplacajace dodatek emerytalny. Wobec tego wysokos$¢ emerytury moze
dochodzi¢ do 900 EUR.”!

Zmniejszajaca si¢ liczba wiernych powoduje, ze budynki uzytecznosci
koscielnej pustoszeja, a wlasciwie dostownie znikaja. W najblizszej przysztosci
planuje si¢ wyburzy¢ ponad 240 s$wiatyn. Koscioly Notre-Dame-de-Lourdes
(Nicea), Saint-Jacques (Abbeville) czy Notre-Dame-de-la-Paix (Draveil), to tylko
niektore przyklady zniszczenia obiektow o cennych walorach architektonicznych.
Proces ten nie jest bynajmniej wyrazem majacej si¢ szerzy¢ cathophobie, ale
wynika ze zwyklego rachunku ekonomicznego. Poszczegolnym gminom nie oplaca
si¢, lub tez nie sta¢ ich na utrzymanie i renowacje obiektow, ktore przyznano im po
1905 r. Wiladze Abbeville chcac upamietni¢é rozebrang w 2013 r. neogotycka
katedre, wzniosa na jej miejscu symboliczny budynek. Odzyskany teren
spozytkowano m.in. na parking. Niektore $wiatynie i plebanie zmieniajg funkcje
przeznaczenia stajac si¢ w wyniku desakralizacji hotelami, restauracjami czy
miejscami rozrywki. G. Massin Le Goff przyczyny rownania z ziemig coraz
wickszej liczby kosciotow upatruje w biernej postawie srodowisk, ktore najbardziej
powin1312y by¢ zainteresowane ich losem: duchowienstwa, parafian, historykow
sztuki.

Na spadek znaczenia Kosciola wplywa takze popularny w Europie Zachodniej
progresizm, promujacy szeroko rozumiang wolnosé. Na bioetyke katolickg Paryz
raczej nie zwaza. Francuzki aborcji dokonywaé¢ moga do dwunastego tygodnia
cigzy, a na mocy dokonanych w 2013 r. zmian prawnych, ktérych gltdéwnym
oredownikiem byl F. Hollande, otrzymuja pelny zwrot kosztow wykonania zabiegu.
Zwazmy, ze aborcja — uwazana powszechnie za prawo uniwersalne i
fundamentalne, respektowana jest przez wszystkie ugrupowania polityczne.
Nastolatki w przedziale wieckowym 15-18 lat korzystaja z bezptatnej antykoncepcji.
Wzbudzajace wielkie roznamigtnienie w Polsce zaptodnienie pozaustrojowe we
Francji jest dopuszczalne i w petni refundowane niezaleznie od ilosci cykli. Dawca
gamet musi jednak posiada¢ potomstwo i cechowaé si¢ dobrym stanem zdrowia.
Przy wysokim poparciu spotecznym przekraczajacym 60% w 2013 r. Francja stata
si¢ czternastym krajem na $wiecie, ktory zalegalizowal malzenistwa homoseksualne,
przyznajac im réwniez prawo do adopcji dzieci. Zwigzki jednoplciowe

2 Por. C. Béraud, Le métier de pretre, Paris 2006, s. 41-54.

**Ibidem, s. 71.

31 J.-M. Guénois, 950 euros par mois en moyenne pour les prétres, Le Figaro, 08.07.2010.

32 G. Massin Le Goff, La polémique autour de la démolition des églises : le cas du Maine-et-Loire, In
Situ. Revue des patrimoines, 12/2009, s. 3.
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uprawomocnienia doczekaly sie zreszta juz wezesniej, bo przy koncu lat 90. XX w.
w postaci tzw. Paktu Solidarnosci (Pacte civil de solidarité, PACS). Zwazywszy
jednak, ze uznania homoseksualizmu dokonata Francja juz w 1791 r., do pelnej jego
akceptacji dojrzewata stosunkowo dlugo. Takowa forma malzenstwa nie spotkata
si¢ z aprobata Srodowisk muzutmanskich. Wszakze Koran praktyk seksualnych
miedzy mezczyznami wyraznie zabrania. Najwyrazniej nie jest to jednak
stanowisko wszystkich francuskich muzutmanéw. Godzi si¢ wspomnie¢, Ze to
wlasnie w Paryzu z inicjatywy L.-M. Zaheda otwarto w 2012 r. pierwszy w Europie
meczet dla homoseksualistow, w ktorym dodatkowo kobiety i mezczyzni moga
modli¢ sie¢ wspolnie. Nie przetknela natomiast V Republika w pehni eutanazji, cho¢
podstawe ku temu ma solidna, w postaci ustawy o prawach pacjenta i opiece nad
chorymi z 2005 r. Dekad¢ pozniej Zgromadzenie Narodowe m.in. przy aprobacie
politykdéw centroprawicowych przystalo na eutanazje czesciowa, przyzwalajaca na
usmiercanie osob nieuleczalnie chorych, ktore wczesniej wystapily z takowym
postulatem. Nalezy domniemywa¢, ze ostateczne usankcjonowanie prawne nastapi
w  najblizszych  latach. Badania sondazowe wskazuja na przeszio
dziewigédziesiecioprocentowe poparcie dla eutanazji wsrdd spoleczenstwa. Czy
Francuzom zalezy jeszcze na wartosciach chrzescijanskich? Wspomnie¢ tutaj
nalezy o stanowczej postawie V. Giscarda d'Estaing, ktory jako przewodniczacy
Konwentu Europejskiego wyraznie sprzeciwial sie wzmiankowaniu Boga w
preambule traktatu konstytucyjnego UE. Nie odzegnywal si¢ jednak od
chrzescijanskich korzeni Europy, co spotkato si¢ ze stanowczym sprzeciwem
zbiorowosci muzulmanskiej. Ostatecznie odwotano si¢ do dziedzictwa
kulturowego, religijnego i humanistycznego kontynentu, z czego i tak nie wszystkie
panstwa cztonkowskie byly zadowolone.

Na podstawie zaprezentowanych powyzej rozwazan, godzi si¢ odnotowacé, ze
dzisiejsza Francja pozostaje nie tylko najstarsza, ale i zdaje si¢, ze najbardziej
niewierng corka Kosciota rzymskiego. Do tego jest to cdorka uboga. Wiara
Francuzow ostygla i to bardzo. Z drugiej strony sekularyzacja przestrzeni
publicznej wzmacnia wiarg¢ $wiadomg. Za przyklad postuzyé moze wielkanocny
chrzest ponad pieciu tys. 0sdb, przede wszystkim mieszkancow wielkich miast w
2015 r. Pomimo poczatkowego wstrzasu wywolanego przyjeta w 1905 r. ustawa, w
kolejnych dekadach XX w. chrzescijanie francuscy pogodzili si¢ ze swoim
potozeniem, za$ po Il wojnie $wiatowej pojecie laickosci zagoscito w dwoch
kolejnych konstytucjach republikanskich z lat 1946 i 1958. ,.La France est une
République indivisible, laique, démocratique et sociale” — Francja jest Republikg
niepodzielng, $wieckq, demokratyczng i socjalng,” czytamy w pierwszym artykule
obowiazujacej ustawy zasadniczej. Dalej zas, ze: pochodzenie, rasa lub religia w
zaden sposob nie wplywaja na rownos¢ obywateli wobec prawa. Republika w
koncu uznaje wszystkie przekonania. Niewatpliwie, jak shusznie zauwaza M.
Baranski: laickos¢ nad Sekwana stala si¢ wspotczesnie kwestig problematyczna,
dotyczy ona nie tylko Francji, ale w ogdle zjednoczonej Europy. Sytuacja ta w
gléwnej mierze powodowana jest przeobrazeniami cywilizacyjnymi.

33 Konstytucja Republiki Francuskiej z dnia 4 pazdziernika 1958 r. Ttum. W. Skrzydlo.
3* M. Baranski, Laickosé francuska — wezoraj i dzis, Mishellanea 6, s. 27.
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Muzulmanie nad Sekwang — klopotliwe sasiedztwo?

Z poczatkiem 2015 r. do francuskich ksiegarn trafita budzaca powszechne
ozywienie powies¢ M. Houellebecqa pod wymownym tytulem Soumission
(Uleglos¢, Podporzadkowanie si¢). Prezentuje ona wizje Francji w nieodleglej
przysztosci r. 2022, w obliczu przejecia wladzy politycznej przez muzutmandw i
obrania prezydentem M. Ben Abbesa. V Republika staje si¢ panstwem
wyznaniowym, z obowigzujacym prawem szariatu. Na popularnosci zyskuje
poligamia, stawetna Sorbona zamienia si¢ w Uniwersytet Islamski, a naréd masowo
poczyna studiowa¢ nauki Mahometa. Fikcyjna wizja muzulmanskiej Francji
Houellebecqa nie jest jednak tylko wyrazem autorskiej fantazji. Od wielu
dziesigcioleci obserwujemy proces umacniania si¢ pozycji spolecznej i politycznej
diaspory islamskiej. Juz w latach 80. ubieglego wieku islam stat si¢ drugim
wyznaniem Francji.”> Skad Muzulmanie wzieli sic nad Sekwana? Najprosciej
mozna odpowiedzie¢, ze ich obecno$¢ w znacznym stopniu jest poklosiem
kolonialnej przesztosci Republiki. Poniewaz Autorzy niniejszej rozprawy temat ten
podejmowali juz wezesniej,”® a ponadto stanowit on przedmiot zainteresowania
polskiej literatury naukowej,”” w ponizszym tekscie kwestia ta nie bedzie szerzej
rozwijana. Trzeba jedynie wspomnie¢, ze francuskie imperium kolonialne w
poczatkach XX w., zaraz po brytyjskim bylo najwicksze na $wiecie. Ta potezna
wielonarodowa konstrukcja nie przetrwata proby czasu i ulegla rozpadowi w
wyniku procesow dekolonizacyjnych. Symbolem przebrzmiatej kolonialnej
przesziosci jest dzisiaj tworzona przez 13 terytoridw pozaeuropejskich Francja
zamorska (France d'outre-mer). Jednakze tylko 5 z nich tzw. departamentdéw i
regionéw zamorskich,*® stanowi nieroztaczna cze$é V Republiki i UE.”

Zlokalizowana w archipelagu Komorow Majotta, w przewazajacej wiekszosci
zamieszkiwana przez muzulmandw, od 2011 r. jest najmtodszym departamentem
zamorskim. Posrdd koloni francuskich wazne miejsce zajmowaly kraje Maghrebu, z
ktérych po 1945 r. do Francji masowo wrgcz poczeta napltywaé ludnosé
muzutmanska. Dobrym przykladem jest niepodlegla od 1962 r. Algieria i grupa

3%'S. Gaboriau, Laicité et Justice, [w:] H. Pauliat (red.), Services publics et religions : les nouvelles
frontieres de l'action publique en Europe, Limoges 2006, s. 116.

3% Zob. S. Dorocki, P. Brzegowy, Diaspora afiykarska nad Sekwang. Demograficzne nastepstwa
kolonialnej ekspansji Francji, [w:] B. NDiaye (red.), Ruchy migracyjne w Afryce. Historia i stan
obecny, Olsztynskie Studia Afrykanistyczne, t. V, Olsztyn 2014, s. 17-35.

37 M.in. K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy
Zachodniej, Krakow 2005. R. M. Machnikowski, Muzutmanie w Europie Zachodniej — migdzy
integracjg a radykalizacjq? ,Warszawa 2010. R. Wtoch, Polityka integracji muzutmanow we Francji i
Wielkiej Brytanii, Warszawa 2011, B. Pasamonik, Rola pici w integracji europejskiej muzutmanow,
Krakéow 2013. S. Musial, Muzutmanie we Francji — wybrane aspekty spoteczno-polityczne, ,,Przeglad
Geopolityczny” 2014, t. 8, s. 31-48.

3% Gwadelupa, Martynika, Gujana Francuska, Réunion, Majotta.

3% Wiecej: S. Dorocki, P. Brzegowy, Spostrzezenia z wdrazania idei développement durable i budowy
spoleczenstwa zrownowazonego we Francuskich Indiach Zachodnich i Gujanie Francuskiej w
pierwszym dziesigcioleciu XXI wieku. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego. Acta Politica,
nr 28, 2014, s. 40-42.
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ludnosci wykazujaca poplecznictwo z kolonizatorami nazywana harkis. Shtusznie
czasem literatura przedmiotu okresla harkis ,, ofiarami historii” (,,victimes de
I’histoire”).** Kolonig francuska stala sic Algieria w 1834 r., a w 36 lat pzniej
uczyniono z niej integralny fragment III Republiki, czego wyrazem byly m.in.
wzorowane na metropolitalnych podzialy administracyjne.'’ Przybywajacy do
Francji muzutmanie algierscy — gléwnie mezczyzni, osiedlali si¢ na przedmiesciach
wielkich miast, zas zyjac w izolacji wytworzyli z czasem niezwykle zamknigte
srodowisko. Reforma polityki wjazdowej w 1974 r. przyczynila si¢ do ograniczenia
dynamicznego wzrostu ludnosci afrykanskiej. Niestabilna sytuacja polityczna i
gospodarcza w afrykanskich ojczyznach i realne niebezpieczenstwo popadniecia w
ubostwo, byly podstawowymi czynnikami wplywajacymi na decyzje o pozostaniu
w metropolii na dluzej. Od lat 70. XX w. muzulmanie posiadajacy state zrodlo
zarobkowania mogli do Francji sprowadza¢ swoje rodziny. Mozna przyjaé, ze w
dziejach islamizacji V Republiki byl to okres przelomowy. Wlasnie wtedy jak
odnotowuje K. Gajewicz-Korab zaczeli muzulmanie ,, dbac o przestrzen kulturowg i
religijng”, organizujac miejsca kultu w postaci domdéw modlitewnych i
meczetow.

Jeszcze szybciej wzrastala liczba organizacji scalajacych diaspore islamska. W
drugiej dekadzie obecnego stulecia wsrod muzulmanow we Francji najwiecej
odnajdziemy Algierczykow, Marokanczykow i Tunezyjczykdw, dalej zas Turkow,
mieszkancow Czarnej Afryki i Srodkowego Wschodu oraz Azjatéw. Niesposobna
precyzyjnie okresli¢ liczebnos¢ diaspory islamskiej. Wszakze obowigzujace
ustawodawstwo zabrania pyta¢ obywatela o jego korzenie etniczne. Na statystykach
naukowych oprzeé si¢ zatem nie mozna, niemniej proby takowych zestawien byly
juz prezentowane. Dane za lata 1989-2004 liczbe muzulmanow umieszczaty w
przedziale 2,5 mIn-6 mln.*

Nowsza literatura podaje nawet ok. 8 min* - uwzgledniajac osoby, ktore
przeszly na islam poprzez zawarcie malzenstw mieszanych. Obeznana w temacie
demogratka M. Tribalat wyliczyla, ze w 2008 r. , stopa wzrostu ludnosci
muzulmanskiej, az dwunastokrotnie przekroczyla stope wzrostu pozostalej czesci
populacji”” Jezeli za prawdziwa przyja¢ wskazywana czesto liczbe 4,5 mln, to
mahometanie stanowia niemal 7% ludnosci Francji. Nie jest to zatem grupa
mniejszosciowa obok ktdrej przechodzi si¢ obojetnie. Wystarczy zreszta udac si¢ do
zamieszkiwanych przez diaspore islamska dzielnic (zones urbaines sensibles, ZUS)
Paryza, Marsylii, Lyonu lub Nicei, aby przekona¢ sie, ze obawy Houellebecqa sa

“ON. Boulhais, Histoire des Harkis du nord de la France, Paris 2003, s. 13.

41 Szerzej: S. Dorocki, Historia francuskich podziatéw administracyjnych Algierii, Studia Historyczne
R. XLVIIL, 2005, Z. 1 (189), s. 78-89.

2 K. Gajewicz-Korab, Obraz muzutmanéw we Francji w tamtejszych tygodnikach opinii, Warszawa
2011, s. 45-46.

. Laurence, J. Vaisse, Intégrer l'islam. La France et ses musulmans : enjeux et réussites, Paris
2006, s. 37-38.

* M. Sage, Les nouveaux comportements religieux en France face & la démonopolisation des grandes
institutions du « croire », [w:] M.-C. W. Koop, R. Vermette (red.), France Au XXIe Siecle: Nouvelles
Perspectives, 2009, s. 153.

45 M. Tribalat, Assimilation. La fin du modéle frangais, Paris 2013, s. 180.
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wcale stuszne. Z jednej strony dzigki pierwiastkowi islamskiemu miasta francuskie,
a w szczegdlnosci stolica, - co wiernie oddala w swej rozprawie M. Windy*,
poprzez meczety, sklepy i targi zyskuja egzotyczny posmak orientu. Niestety jest i
ciemna strona muzulmanskiej obecnosci zwigzana z przestepczoscia i
ekstremizmem. Pétnocne dzielnice Marsylii opanowane przez gangi muzutmanskie
spowodowaly, ze to drugie co do wielkosci miasto Republiki, uznawane jest za
jeden z najniebezpieczniejszych osrodkow miejskich Europy. Dzisiejsza Marsylia
oprécz szeregu atrakcji historycznych oferuje rowniez jawnie dzialajace strefy
szariatu, przestgpcze porachunki arabskich organizacji mafijnych, zablokowane
ulice z racji piatkowych modlitw, sektory zakazane dla biatych i korowody
islamskiej ,,zandarmerii”. Co na to wszystko laicka Francja? Poki co zlotego srodka
nie znalazta.

Nieskuteczna asymilacja

Spozierajac na Francje z perspektywy tylko ostatnich pigtnastu lat, nalezaloby
zastanowié sig¢, czy przypadkiem nie jestesmy $wiadkami urzeczywistnienia sie
pesymistycznej huntingtonowskiej wizji zderzenia cywilizacji zachodniej i
islamskiej? Ale przeciez wspolczesna Francja wlasciwie nie jest juz
spoleczenstwem chrzescijanskim. Obserwujemy raczej konfrontacje francuskiego
laicité z pragnacym ustanowié¢ panstwo wyznaniowe islamizmem. Starcie, to staje
si¢ coraz bardziej nieprzewidywalne i brutalne. Napiecie przybrato na sile w okresie
prezydentury J. Chiraca — znanego orgedownika redukowania roli religii w zyciu
publicznym, gdy w 2004 r. w duchu przyjetego prawa'’ zabroniono noszenia w
szkotach publicznych symboli i ubran demonstracyjnie wskazujacych na konkretne
wyznanie. Diaspora islamska przyjete rozwiazanie uznata za wynik zmowy
pomiedzy Srodowiskami laickimi a muzulmanskimi ksenofobami. Niektorzy
zastanawiali si¢ nawet czy nie byl to dowdd na stygmatyzacje islamu?*® Burka i
nikab staly si¢ we Francji przedmiotem ozywionej dyskusji, w ktérej glos zabrata
m.in. ceniona antropolozka religii D. Bouzar, zwazajac na niebezpieczny przekaz
plynacy z ich obecnosci w przestrzeni publicznej.*

Przy aprobacie N. Sarkozy’ego w 2011 r. wprowadzono zakaz przyslaniania
twarzy burka i noszenia w miejscach publicznych nikabu, przewidujac kare
grzywny do 150 EUR za nierespektowanie tych przepisow. Owczesny prezydent
argumentowal, ze burka niesie ze soba pewne niebezpieczenstwo, poniewaz
»odgradza” kobiete od zycia spolecznego. Muzulmanie, w szczegdlnos$ci salafici,
po raz kolejny podkreslali, ze jest to dowdd zlej ingerencji panstwa w ich prawa
kulturowe. Przedstawiciele diaspory islamskiej od krytyki stownej nowoprzyjetego
prawa, szybko przeszli do czynu. W lipcu 2013 r. przedmiescia Paryza, Elancuort
oraz Trappes rozbtysnelty muzutmanskim ogniem, za§ zaczynem tego masowego
wystapienia byla proba skontrolowania przez policjanta kobiety przyslonictej

4 Zob. M. Windy, Zycie codzienne w muzutmariskim Paryzu, Warszawa 2003,

47 Ustawa zakazujaca noszenia ostentacyjnych oznak religijnych w szkole (LOI n° 2004-228 du 15
mars 2004 encadrant, en application du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant
une appartenance religieuse dans les écoles, colléges et lycées publics).

8 Débat sur les religions : craintes sur une stigmatisation de l'islam, Libération, 17.02.2011.

“Por. D. Bouzar, Combatire les dérives sectaires, ¢ est respecter ['islam, ’Humanité.fr, 28.01.2014.
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nikabem. Najlepszym przykladem bezradnosci francuskich stuzb porzadkowych
wobec islamskiego chuliganizmu jest wzmiankowana Marsylia. O laickich
zakazach lepiej tam nie wspominaé, a jeszcze niebezpieczniej je egzekwowac.
Wocale prawdopodobne, ze w niedalekiej przysztosci miejscowej zandarmerii z
pomoca przyjdzie wojsko. Wszakze to najbardziej znane portowe miasto Francji
stalo si¢ dzisiaj panstwem w panstwie. Pomimo réznych odtaméw islamu
marsylskiego (consulaire algérien, comorien i in.) i wynikajacych z tego
rozbieznosci, czemu swe studium poswigcil V. Geisser, jego przedstawiciele w
pewnych kwestiach potrafia ze soba wspdlpracowaé, czego wyrazem jest
zawiazanie Collectif des associations musulmanes de Marseille.® J. Brzozowski
dokonujac w 2004 r. oceny republikanskiego modelu asymilacji imigrantow
islamskich zwazyl na jego skutecznos¢.’’ Czy rzeczony Autor dekade pozniej
rowniez dowodzitby stusznosci przyjetego stanowiska? Przychylne zalozenia
teoretyczne francuskiej polityki asymilacyjnej, w praktyce wobec mniejszosci
muzulmanskiej nie zdaly egzaminu, zas zagadnienie to doktadnie omowila ostatnio
w cytowanym powyzej dziele M. Tribalat.>

Prawdziwym wstrzgsem dla V Republiki byl dokonany w styczniu 2015 r.
zamach terrorystyczny na redakcje pisma satyrycznego Charlie Hebdo oraz
islamskie akty przemocy majace miejsce w dniach nastepnych. Wydarzenia
styczniowe spowodowaly przetamanie pewnej bariery. W dyskursie pomiedzy
Francja laicka a diasporg islamska pojawil si¢ nowy niebezpieczny czynnik —
terroryzm. Czy radykalni muzulmanie w taki wlasnie sposéb pragna manifestowac
swoja  odrebnos¢ i  zastraszaé  panstwo, w  sytuacji  stanowienia
niesatysfakcjonujacego ich prawa? Niewatpliwie z drogi tej prowadzacej do
anarchii i jeszcze wiekszego rozwarstwienia spolecznego nalezy czym predzej
zawrdci¢. Mniejszos¢ islamska postugujaca sie terrorem czyni szkode dla calej
francuskiej wspolnoty muzulmanskiej.

Uwagi koncowe

Dynamicznie rozwijajaca si¢ pod wzgledem liczebnym od polowy XX w.
diaspora islamska nad Sekwana, pomimo uplywu czasu nie zdotala dokonaé
integracji z Francuzami. Proces akulturacji jest staby i dotyczy glownie ludzi
mlodych, przede wszystkim mezczyzn. Francuzi autochtoniczni postrzegaja
muzulmandéw prawie wylgcznie przez pryzmat spotecznego zagrozenia, za$ ocena
ta pogorszyla si¢ znacznie po styczniowych zamachach 2015 r. Wszakze wszystkie
przeprowadzone w ostatnich latach badania sondazowe pokazaly, ze Francuzi w
znakomitej wiekszosci przed wyznawcami Allacha odczuwaja niepokdj. Zdaje sie
rowniez, ze mahometanom wartosci republikanskie pozostaja wlasciwie obce.
Bedace najczestszym miejscem zamieszkania imigrantéw afrykanskich ZUS,

59 Zob. V. Geisser, Immigration et mobilisations musulmanes a Marseille, Cahiers de la Méditerranée,
78/2009, s. 13-31.

1 J. Brzozowski, Problem asymilacji muzulmariskich imigrantéw w Europie, Zeszyty Naukowe
Akademii Ekonomicznej w Krakowie 2006, nr 699, s. 60.

52 70b. M. Tribalat, op. cit.
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ktérych liczba wynosi 751,” sa wyrazem ich gettoizacji i ksztaltowania sie
réznorodnych patologii spolecznych z islamizmem oraz terroryzmem wlacznie. W.
Wilezynski podkresla, ze cywilizacja moze by¢é przyjmowana za , metode
socjalizacji”>* Muzutmanie z ZUS socjalizowaé sie jednak nie chca. Podejmowane
przez wladze inicjatywy, sposrod ktérych warto zwazy¢ na program Priorytetowe
strefy edukacji, majace zespoli¢ ZUS z pozostalymi dzielnicami wybranych miast,
nie spotkaly si¢ z wiekszym zainteresowaniem adresatow. By¢ moze szansg na
czesciowe przynajmniej zalagodzenie napigtych stosunkow z laicka Republika jest
postulujacy dostosowanie si¢ muzulmanow do wzorcow zachodnich, przy
jednoczesnym zachowaniu ich odrebnosci euroislam. W chwili obecnej prad ten
wydaje sie jednak zbyt staby, aby sta¢ si¢ przewodnig mysla diaspory islamskiej we
Francji. Dodatkowa przeszkod¢ stanowi zrdéznicowanie programowe, ktdrego
trafnym przykladem jest Francuska Rada Kultu Muzutmanskiego (Conseil Frangais
du Culte Musulman, CFCM). W duchu aktu fundacyjnego z 2003 r. CFCM ma
prezentowa¢ wspolne stanowisko mniejszosci muzulmanskiej V Republiki i
podejmowaé wspolprace z instytucjami panstwowymi. Zwazywszy na
obserwowang juz wielokrotnie rozbieznos$¢ zdan miedzy wahabitami, habaszami,
salafitami i Braémi Muzulmanami, osiagniecie konsensusu okazuje si¢ nierzadko
niemozliwe. Kwestia problematyczng jest przykladowo interpretacja koncepcji
laicité, zas zwazywszy, ze Swiecko$¢ uczyniono zasada konstytucyjna, sprawa jest
powazna. Muzulmanie samej idei nie neguja, spor dotyczy raczej jej realizowania w
zyciu codziennym. M. Horoszewicz pisze, ze ,, wielkie burze laicyzacyjne” sa juz
przebrzmialy przesztoscia.”

Czy dotyczy to rowniez diaspory islamskiej? W koncu, co poczaé z narastajaca
falg islamskiego awanturnictwa? Najstuszniejszy wydaje si¢ program skrajnie
prawicowego Frontu Narodowego postulujacego wysokie kary pieniezne dla
uczestnikow chuliganskich zamieszek oraz natychmiastowa deportacje o0s6b
przebywajacych we Francji nielegalnie. Nie ulega watpliwosci, Zze zachodzi ponadto
potrzeba podjecia przez Paryz wzmozonych dzialan wobec umacniajacego sig
radykalnego fundamentalizmu islamskiego dgzacego do upolitycznienia religii oraz
negujacego wszystko, co zwigzane z cywilizacjg zachodnia.

Spotecznos¢ chrzescijanska we Francji reprezentowana po najwigkszej czesci
przez rzymskich katolikdéw wydaje si¢ doskonale wpisywaé w laicki krajobraz
Republiki. Nie bedzie nieprawda stwierdzenie, ze w dyskursie pomiedzy Francja
Swiecka a mniejszoscia muzulmanska, chrzescijanie bardzo czgsto zabieraja glos
wraz z pierwsza z wyszczegdlnionych stron. W okresie dwudziestolecia
miedzywojennego hierarchowie Kosciota rzymskiego przekonywali wiernych do
aktywnego przeciwstawiania si¢ laickos$ci, ale juz w latach 60. XX w. stosunek do
laicité i laicisme ulegt znacznemu ociepleniu. W ciagu kilku ostatnich dekad islam
zauwazalnie umocnil swa pozycje nad Sekwang. W przypadku Kosciota

3 C. Avenel, Les quartiers dits « sensibles » entre logique de ghettoisation et dynamique
d'intégration, [w:] M. Bassand, V. Kaufmann, D. Joye (red.), Enjeux de la sociologie urbaine,
Lausanne 2007, s. 226.

M W. Wilczynski, Ideowe zZrédta i tozsamosé geografii, Krakow 2011, s. 119.

3> M. Horoszewicz, Zasady i ewolucja francuskiej laickosci, Res Humana 6 (73) 2004, s. 19.
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obserwujemy trend odwrotny przejawiajacy si¢ m.in. spadkiem liczby powolan i
drastycznym obnizeniem praktyki religijnej. Wartosci chrzescijanskie zdaja sie w
dzisiaj we Francji zanika¢, nie tylko wskutek antyklerykalizmu i progresizmu, ale i
postepujacych przemian cywilizacyjnych. Z drugiej strony religijng jalowizne
zaczyna wypelnia¢ islam, odmawiajacy uznania sekularyzacji przestrzeni
publicznej. Relacja miedzy chrzescijanami a muzulmanami nacechowana jest
napigciem, ktore przybiera coraz bardziej ztowrogie formy. Konkludujac godzi sie
odnotowaé, ze francuski model asymilacyjny w kontekscie mniejszosci islamskiej
nie sprawdzit si¢. W przypadku muzulmanéw proces asymilacji przebiega
odmiennie niz u imigrantdw europejskich. Majaca stanowi¢ panaceum na klopoty
spoteczne Francji po r. 1945 wsparta na logice rownosci strategia integracji, okazata
si¢ by¢ zaczynem nowych znacznie bardziej ztozonych probleméw. Pytanie tylko
czy laicka Francja znajdzie sposob, aby ten wezet gordyjski rozwigzaé?
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SUMMARY

In spite of the fact that the Roman-Catholic Church still remains to be the biggest
religious community, Islam has quickly become the second most dominant
denomination practised by 4 to 6 million people. The intention behind the
undermentioned study is to describe the contemporary condition of religious
denominations in France, define the position and significance of Christianity
(catholicism) and Islam and attempt to answer the question whether or not the
French assimilation policy, regarding the Muslim minority, may be viewed as
successful? As a consequence of the statutory church-state separation (laicisme) in
1905, while becoming a secular state, France accepted the model of the so called
sharp separation. After the Napoleon-era concordate had been invalidated, citizens
were provided with the freedom of conscience and religious practices combined
with the equation of all the cults (laicité). In the French model an attempt was made
to transform religion into a private issue, a case of conscience not to be discussed in
a public forum. But was this actually guaranteed? The study concentrates on the
evolution of the approach adopted towards the secularisation of the Roman
catholics' public domain and discusses the standpoint taken by Muslims on the
aforementioned issue. It was also explained why France, often referred to as “the
eldest daughter of the Church”, has currently become a common symbol of the
agony of the Christian tradition.

Key terms: France, Christianity, catholics, [slam, laicisme, laicité.
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Roman HUSARSKI

MUZULMANIE W BUDDYJSKIEJ BIRMIE.
GENEZA 1 OBLICZA KONFLIKTU

Okres prekolonialny

Istnieja rozbieznosci w datowaniem pierwszego pojawiania si¢ muzulmanéw na
terenie dzisiejszej Birmy. Istnieje legenda, ze juz w VII wieku jeden z synow
Imama Alego dotarl do pénocnego Arakanu' sprowadzajac na te ziemie islam. Jego
rzekomy grob ma sie znajdowaé w poblizu Maungdaw’. Wybrzeze birmanskie
mieli tez odwiedzaé arabscy i perscy kupcy juz od VIII wieku. Prawdopodobnie
niektorzy z nich osiedlali si¢ m.in. we wspomnianym Arakanie i w waznych
miastach regionu, takich jak Pegu. Jednak po raz pierwszy w birmanskich
kronikach muzulmanie pojawiaja si¢ dopiero w wieku XI, podczas rzadéw kroéla
Anawrhaty (1044-1099). Wiadca skazal dwdoch Arabow na $mieré, po tym jak
odméwili udzielenia pomocy przy budowie pagody. Pami¢¢ o zamordowanych byta
pielegnowana przez mieszkancéw wioski, z ktérej pochodzili i pono¢ do dzi$ nikt
nie spozywa wieprzowiny w okolicy sakralnej budowli, ktérej budowa zostata
wymuszona'.

Muzulmanie posiadali jednak wiedze, wyposazenie i technologie, ktdre
imponowaly wladcom zamieszkujacym tereny wzdtuzrzek i Irawadi. Z tego
powodu pozwalano im osiedla¢ si¢ w obrebie krolestw i zatrudniano ich na
monarszych dworach®. Islam zaznaczyt sie szczegdlnie w historii Arakanu. W duzej
mierze za sprawa bliskosci Bengalu i Wschodnich Indii, ale nie mozna pomingé
znaczenia arabskich i perskich kupcow, ktorzy osiedlali si¢ na wybrzezu
przyptywajac z Zatoki Bengalskiej. Arakan oficjalnie glosit si¢ buddyjskim
krolestwem jednak za rzadéw krola Narameikhla (1404-1434) pojawily sie
monety z wykuta szahada, islamskim wyznaniem wiary. Narameikhla i pozniejsi

! Cho¢ wiadze birmanskie zmienity w 1989 nazwe Arakan na Rakhine, autor decyduje si¢ na uzywanie
starej nazwy, przyjetej przez jezyk polski i nie obcigzonej znaczeniem pejoratywnym (Rakhine
pochodzi od jezyka pali i oznacza "Kraing Ogrow").

2 Marlar Than, The origin of Islamic Religion in Myanmar,
http://www.academia.edu/4657059/THE_ORIGIN_OF_ISLAMIC_RELIGION_IN_MYANMAR (20
lipiec 2015).

3 Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz, Wiesbaden,
s 1-2.

* Marlar Than, The origin of Islamic Religion in Myanmar,
http://www.academia.edu/4657059/THE_ORIGIN_OF_ISLAMIC_RELIGION_IN_MYANMAR (20
lipiec 2015).

> To czy sam Narameikhla dokonal konwersji na islam jest tematem spornym. Z pewnoscia dobrze
poznal tg religie poniewaz ponad 20 lat spedzit w muzulmanskim Bengalu na wygnaniu. Argumentem,
podnoszonym przez mniejszo$¢ muzutmanska w Birmie, przemawiajacym za konwersja Narameikhla,
jest fakt, ze swoim synom nadat klasycznie islamskie imiona.
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wladcy ~ Arakanu  nadawali  sobie  rowniez  muzulmanskie  tytuly®.
Najprawdopodobniej zabiegi te mialy na celu zwigkszenie prestizu krolestwa, ktore
wzorce czerpato z poteznego zachodniego sgsiada. Zapewne tez dobrze kojarzyly
si¢ przybywajacym do Arakanu kupcom.

Inaczej sytuacja muzulmanéw wygladal pod panowaniem kroléw birmanskich.
Jak zauwazyl polski birmanista Michat Lubina: "Religia stanowita potezne zrodio
uprawomocnienia wiladcy (..). Zycie przytlaczajacej wiekszosci Birmaniczykow
byto regulowane przez uprawe ziemi i wlasnie buddyzm. Mnisi stanowili przez to
jeden z najwazniejszych filarow panstwa, a buddyjski koscidt, Sangha, byt podpora
monarchii"’. Islam byl sprzeczny z wieloma buddyjskim ideami. Glosil rownosé
ludzi, co kiocito si¢ z zhierarchizowana wizja birmanskiego panstwa buddyjskiego.
Podwazat role ascetycznych mnichow, jak i role samego wiladcy, ktory
spoteczenstwu jawil si¢ jako kto§ ponad ludzki - urodzit si¢ krolem, dzigki
skumulowaniu wybitnych zastug z poprzednich wcielen. Te sprzecznosci pomiedzy
oboma religiami mogly by¢ gléwnym powodem, dla ktorych niektorzy wladcy
birmanscy odnosili si¢ niechetnie do wyznawcow islamu.

Pierwszym krélem, ktory jawnie dyskryminowal muzulmanéw byl Bayinnaung
(1550-1581), zatozyciel Drugiego Imperium Birmanskiego i bardzo utalentowany
wodz, ktéry m.in. pobit Syjam®. W 1559 roku wiadca zobaczyt na ulicach Pegu
ubgj rytualny kozy, co wielce go wzburzylo. Buddyzm zaleca wstrzymywanie si¢
od zabijania wszystkich stworzen. W kregu buddyzmu theravada rzeznicy nalezeli
do wykluczonej kasty i zazwyczaj zamieszkiwali obrzeza miast. Czesto byli wlasnie
muzutmanami. Tabu obejmowalo ssaki np. juz hodowla i ubdj drobiu byly
powszechne’. Krol Bayinnaung nie tylko zakazat praktyki uboju rytualnego, ale tez
zmusil muzulmanska spotecznosci do wystuchiwania wyktadéw o buddyjskiej
moralnosci i wspolczuciu'®.

Za rzadoéw krola Bodawpayia (1782-1819), ktéry podbit Arakan i stynal ze
swojego okrucienstwa, doszlo do innego incydentu. Wiadca styszac, ze muzutmanie
predzej zginagt niz skalaja si¢ zjedzeniem wieprzowiny postanowil poda¢ islam
probie. Zwotal najwazniejszych muzutmarnskich dygnitarzy ze stolicy (wtedy byta
to Awa), postawit przed nimi miski z §wining i nakazal konsumpcje pod grozba
$mierci. Do dzisiejszych czaséw zachowaly si¢ dwie wersje tego wydarzenia.
Pierwsza pochodzi z pamigtnikow Brytyjczyka, ktorego spedzit dwa lata w
birmanskim wiezieniu i uslyszal omawiang histori¢ od amerykanskiego misjonarza.
Muzutmanie mieli w milczeniu spozyé positek i w ten sposob uniknaé $mierci''.
Druga wersja, duzo mniej znana, promowana jest przez birmanskich muzulmanow.

6 Smith M., 1995, The Muslim Rohingyas of Burma, Burma Centrum Nederland, Amsterdam, s. 3.

7 Lubina M., 2014, Birma, Wydawnictwo Trio, Warszawa, s. 33.

8 Tamze, s. 25.

° Harris I. 2005, Cambodian buddhism. History and Practice, University of Hawai‘i Press, Honolulu,
s. 79.

% Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, s. 10.

" Autor w kolonialnym duchu pisze, ze takie "obrzydliwe okrucienstwo" bylo typowe dla birmanskich
despotow. Wypowiedz ta jednak nie byta daleka od prawdy, Gounger H. 1860, A Personal Narrative of
Two Years' Imprisonment in Burmah, Woodfal and Kinder, London, s. 96-98.
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Niepostuszni krélowi biesiadnicy zostali skazani na $mier¢ a wkrdtce miasto
nawiedzit straszny sztorm, po ktérym wiadca pozatowal swojej decyzji. Birmanscy
muzulmanie do dzi$ pielegnuja histori¢ o grupie mudzahedinéw (meczennikoéw za
wiare) zabitych przez okrutnego krdla. Ich groby majg znajdowaé sie w
Amarapurze'*.

Z drugiej strony, w pre-kolonialnej Birmie, zwlaszcza przed podbojem Arakanu,
bylo niewielu muzulmanéw. Byli cenieni za swoje umiejetnosci. Wykorzystywano
ich jako tlumaczy (przede wszystkim z perskiego), czesto stuzyli tez w armii i na
krélewskich dworach. Zdarzali sie tez tacy wladcy jak Mindon (1853-1878), ktory
nie tylko pomagal muzulmanom budowaé meczety, ale i sfinansowal budowe
przystani dla birmanskich muzutmanéw w Mekce". Zrédlem dzisiejszego konfliktu
odnajdziemy przede wszystkim w brytyjskim okresie kolonialnym.

OKres kolonialny

Po trzech zwycigskich wojnach (1826, 1853, 1886) Brytyjczycy zajeli cala
Birme (jednoczesnie wyznaczyli jej dzisiejsze granice). Jednak przecigtny
Birmanczyk mial niewielkie szanse na bezposredni kontakt z europejskim nadzorca
- Brytyjczycy rzadzili bowiem r¢kami Indusow i innych mniejszosci etnicznych. Od
poczatku swojej obecnosci, kolonizatorzy sprowadzali masowo mieszkancow Indii
do pracy, wojska i administracji panstwowej. Duza cze$¢, naplywajacych
pracownikéw z Indii, przynajmniej polowe, stanowili muzutmanie'. Brytyjczycy
woleli tez zatrudniaé¢ przedstawicieli mniejszosci etnicznych. Birmanczycy nagle
stali si¢ najmniej uprzywilejowana grupa w swoim wlasnym kraju - zostali
wykluczeni ekonomicznie i jezykowo. Dodatkowym dyshonorem byt dla nich fakt,
7ze Birma zostala podlaczona pod administracje indyjska, jako jej kolejna
prowincja'.

Napigcia pomigdzy Birmanczykami a Indusami zaczgly rosnaé¢ w latach 20. wraz
ze wzrostem $wiadomosci narodowej i pojawieniem si¢ ruchow spotecznych
walczacych o niezaleznos¢ (najwazniejszym byt ruch thakinow, z ktérego wylonia
sie przyszli liderzy kraju)'®. W 1930 i 1938 roku doszto do krwawych zamieszek
wymierzonych w emigrantow, przy czym drugi incydent skierowany byl nie tyle w
Indusow, co konkretnie w muzutmanéw. Pretekstem do wszczecia zamieszek byta
publikacja pamfletu o$mieszajacego Budde przez islamskiego publicyste'’.
Przyczyn rosnacej nienawisci do muzulmandow byto jednak duzo wigce;.

Wiele kontrowersji  wzbudzaly mieszane malzenstwa. Muzulmanie
przyjezdzajacy do Birmy czesto brali lokalne kobiety za zony. Wigkszos¢ z nich nie

12 Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, s. 12-13.

B Tamze, s. 9 -11.

" Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, s. 31.

5 Lubina M., 2014, Birma, Wydawnictwo Trio, Warszawa, s. 63, 82-85, Lubina M., 2014, Birma:
centrum kontra peryferie. Kwestia etniczna we wspétczesnej Birmie (1948-2013), KONTekst, Krakow,
s. 60-69.

16 Tamze, s. 69-71.

17 Charney W. M., 2009, 4 History o Modern Burma, Cambridge University Press, Cambridge, s. 48.
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uwazata malzenstwa za petnoprawne, dopoki kobieta nie nawrdcita si¢ na islam. W
wypadku $mierci meza wdowa, jesli nie byla muzulmanka, miala problem z
otrzymaniem spadku, a jezeli byla jego petnoprawng zona (rzadszy przypadek) to i
tak otrzymywata duzo mniej niz przystugiwatoby jej wedtug tradycji buddyjskie;j.
Wielu muzutmandw po kilku latach pracy w Birmie powracata do Indii, zostawiajac
swoje partnerki, ktore nie traktowali jako pelnoprawne zony z powodu innej religii.
Zaréwno matzenstwa mieszane jak i gorsze traktowanie kobiet przez muzulmanow
wzbudzalo powszechne oburzenie wsrod Birmanczykow. W 1935 roku w
nacjonalistycznej birmanskiej prasie, jeden z autoréw pisal o muzulmanach, ze
»zabrali w posiadanie nie tylko nasze bogactwo, ale tez zony i corki”. Takie
poglady w tamtym okresie byly juz powszechne'®.

W wyniku zamieszek z lipca 1938 roku, oprocz meczetow (az 113 zostalo
podpalonych), ucierpialy przede wszystkim muzulmanskie sklepy i targowiska'’.
Ekonomiczne wykluczenie bylo gléwnym motorem rosnacej nienawisci. Podczas I1
wojny $wiatowej setki tysiecy Induséw opuscito kraj w obawie przed reperkusjami i
zemsta ze strony Birmanczykdw. Nie bezpodstawnie. O morderstwo z zimng krwig
muzutmanskiego szefa wioski oskarzony zostal nawet sam bohater walk o
niepodlegto$é, Aung San. Ze wzgledu na jego popularnosé Brytyjczycy nie
zdecydowali sie poda¢ go pod sad, a wkrotce zreszta (1948) oddali wiladzg.
Dzisiejsza spoteczno$é muzulmandw czesto przytacza ten incydent, jako dowdd na
to, ze gwalcenie ich praw bylo wpisane od poczatku w niepodlegla Birme¢. Nalezy
tez zwrdci¢ uwage, ze wielu muzutmanow (cho¢ nie wszyscy) podczas wojny,
pozostawato wiernymi brytyjskim sztandarom®. Birmanczykom wyznawcy proroka
Mahometa beda si¢ kojarzy¢é w duzej mierze z brytyjskim najezdzcg - i nie bedzie
to dobre skojarzenie.

Niepodlegla Birma

General Aung San nie doczekal niepodleglosci, a jego zabdjstwo sprawito, ze
proponowana przez niego wizja panstwa jako federacji i w zgodzie z
mniejszo$ciami etnicznymi zaczeta blakna¢. Kraj pograzyt sie w wojnie domowej, a
polityke zdominowana byla przez przemoc™. Juz w pierwszych miesiacach
niepodlegltosci wylonit si¢ caty szereg roznych organizacji muzutmanskich. Czgs¢ z
nich byla zwigzana z grupg etniczna np. Muzutlmanie Mon. Czgsto kierowaly nimi
sprzeczne interesy. Na przyklad w Arakanie byli muzulmanscy nacjonalisci, ktorzy
walczyli o niepodleglosé, ale tez tacy, ktorzy pod wodza popularnego muzyka Jafar
Hussaina (Jafar Kawwal) oglosili dzihad ($wigta wojne) i rozpoczeli walke o
islamskie panstwo. W tym samym regionie bili si¢ tez buddysci m.in. pod wodza

® Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, s. 32-37, Cyt. s. 36.

' Tamze s. 37.

20 Smith M., 1995, The Muslim Rohingyas of Burma, Burma Centrum Nederland, Amsterdam, s. 5-6.
2! Charney W. M., 2009, 4 History o Modern Burma, Cambridge University Press, Cambridge, s. 72-
78.
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mnicha U Seindy®’. Muzulmanie byli obecni takze w ruchu thakinéw i znalezli sie
tez w nowym rzadzie™.

Chaotyczne rzady premiera U Nu i jego proby ustanowienia buddyzmu religia
panstwowa nie tylko nie poprawily sytuacji, ale i umacnity nieprawdziwy podziat
na buddyjskich Birmanczykéw i niebuddyjskie mniejszosci®’. W stolicy kraju
dochodzito stale do przepychanek i napie¢ pomiedzy religiami. W 1961 roku
uzbrojeni mnisi zajeli budowe nowego meczetu na obrzezach Rangunu. Musiata
interweniowac policja, a protestujacy podpalili meczet i okoliczne sklepy, zgineli
ludzie”. Anarchia i wojna domowa doprowadzily do wzrostu znaczenia armii, ktéra
po sukcesach militarnych coraz bardziej zblizala si¢ do polityki. W latach 50. rola
mudzahedinéw i wszystkich zbrojnych organizacji islamskich zostata znacznie
ograniczona®. W 1958 roku wojsko dokonalo zamachu stanu, ale po dwoch latach
oddato wladze. W 1962 roku generalowie przekonani, ze demokratyczne rzady sie
nie sprawdzaja, po raz drugi dokonali zamachu stanu. Tym razem wladzy juz nie
oddano®’.

W pierwszych latach rzadéw, General Ne Win przywotatl idee $wieckiego
panstwa Aung Sana (ale nie idee panstwa jako federacji, ktorej rzady armii byty
zaprzeczeniem). W rzeczywistosci byla to polityka wymierzona w U Nu, ale zostata
pozytywnie przyjeta przez wiele muzutmanskich stowarzyszen. Ne Win zdjat zakaz
uboju rytualnego, a nawet ustanowil Swieto Ofiar (Id al-Adha) $wictem
narodowym. Nakazal tez buddyjskiej sandze pozbycie sie falszywych mnichow™.
Polityke generata dobrze podsumowuja jego wilasne stowa o tym, ze "dla Armii
wazne jest by trzymac brodatych kolesi (czyt. muzutmandéw) z dala od tysych kolesi
(czyt. mnichéw buddyjskich)"”. Te stowa dobrze pokazywaly zreszta stosunek
generata do religii w ogole.

Sytuacja dla muzulmandw drastycznie pogorszyla si¢ wraz z objeciem wiladzy
przez nowa junte pod przewodnictwem generata Than Shwe w 1988 roku. Polityka
birmanizacji mniejszosci etnicznych, choé obecna we wczesniejszych latach, teraz
stala si¢ dominujacg. W mysl tej idei by¢ Birmanczykiem to by¢ buddysts, a
mniejszosei religijne, to zagubione owce, ktore na skutek dzialan zagranicznych
mocarstw i kolonializmu oddality si¢ od prawdy. Dlatego np. na terenach

22 Smith M., 1995, The Muslim Rohingyas of Burma, Burma Centrum Nederland, Amsterdam, s. 7.

2 Najwazniejszym muzulmaninem pelniacym wazne panstwowe stanowiska w latach 50. byt U
Raschid, ktory byt aktywnym cztonkiem narodowego ruchu 7Thankinéw. Podczas 11 wojny $wiatowej
wyjechat do Indii, ale wrécit do Birmy na prosbe Aung Sana, Yegar M., 1972, The Muslims of Burma.
A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, s.. 81

2 Lubina M., 2014, Birma: centrum kontra peryferie. Kwestia etniczna we wspétczesnej Birmie (1948-
2013), KONTekst, Krakéw, s. 104.

2 Smith M., 1995, The Muslim Rohingyas of Burma, Burma Centrum Nederland, Amsterdam, s. 100-
104.

% Lubina M., 2014, Birma: centrum kontra peryferie. Kwestia etniczna we wspélczesnej Birmie (1948-
2013), KONTekst, Krakow, s. 127.

*” Lubina M., 2014, Birma, Wydawnictwo Trio, Warszawa, s. 63, 182-163.

8 Charney W. M., 2009, A History o Modern Burma, Cambridge University Press, Cambridge, s. 117-
119, Yegar M., 1972, The Muslims of Burma. A Study of a Minority Group, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, s. 93.

2 Cyt za. Taylor R., 2015, General Ne Win: A Political Biography, Institute of Southeast Asian
Studies, Singapore, s. 521.
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chrzescijanskich Kaczindw zaczgto Scina¢ krzyze by w ich miejsca postawié
buddyjskie pagody. Analogicznie w Arakanie niszczono meczety. Zaczeto rowniez
przymusza¢ dzieci z terendw etnicznych by odbywaly okres nowicjatu w
klasztorach (tradycyjnie kazdy buddysta w Birmie powinien taki okres przejsé
przynajmniej dwa razy w zyciu)”. Prozelityzm rzadu posunat si¢ do tego stopnia,
ze w niektorych miejscach w Birmie za nawrocenie na buddyzm chlop mogt dostaé
w zamian bawola rzecznego, a zwierze to ma na birmanskiej wsi duza wartosé’'.

Za rzadéw nowej junty ponownie do glosu doszly bardziej radykalne ruchy
buddyjskie. W 1997 roku z powodu plotki o gwalcie dokonanym przez
muzutmanina przez kraj przetoczyly si¢ protesty wymierzone w wyznawcow
islamu. W samym Mandalay podpalono 18 meczetéw i zniszczono wiele domow
nalezacych do muzulmanéw. Na ulicach palono Koran i gloszono antyislamskie
hasta. Wojsko opanowalo protesty, ale pojawilo si¢ wiele glosow, ze za plotka o
gwalcie moze sta¢ sam rzad, ktéry przez islamofobiczne awersje chce kierowaé
opinig publiczng, odwracajac jej uwage od kiepskiej sytuacji ekonomicznej
przecietnych Birmanczykow™”.

W 2001 roku doszto do kolejnych krwawych zamieszek w Taungoo. Przyczyna
mial by¢ fakt wysadzenia przez afganskich talibow posagow buddyjskich w
Bamiyanie. W odpowiedzi na to tlum prowadzony przez buddyjskich mnichow
zniszezyl zabytkowy meczet w Taungoo. Krwawy protest przenidst si¢ na caly
region, podpalono wiele muzutlmanskich doméw, w sumie a okoto 200
muzutmandw zostato zlinczowanych. Po raz kolejny pojawito sie podejrzenie, ze za
zamieszkami moze staé armia, gdyz mnisi dowodzacy protestemi posiadali
krotkofalowki, dostepne normalnie tylko stuzbom mundurowym®. To jak bardzo
sytuacja zrobila si¢ napieta w calym kraju, najlepiej pokazuja zamieszki w
Arakanie, ktére rozpoczely sie tego samego roku od kiotni pomigdzy muzutmanami
a buddystami o... niezaptacone ciastka™.

Przykladem wiodacego glosu buddyjskiej islamofobii jest mnich U Wirathu.
Przez swoich zwolennikdéw nazywany byl najpierw "Walczacym Mnichem",
pdézniej sam nazwal si¢ buddyjskim bin Ladenem. Wzywa do bojkotowania
muzutmanskich produktow i sklepéw. Samych wyznawcow islamu przyréwnywat
do wscieklych pséw i uwaza, ze sa zagrozeniem dla birmanskich kobiet i dharmy,
buddyjskiego prawa. Muzulmanow oskarzal tez o sankcje, ktore USA mialo
nalozy¢ na Birme z powodu obecnosci w kraju Al-Kaidy - byla to oczywiscie
czysta demagogia. U Wirathu pomimo, ze za swoje pelne nienawisci kazania zostat

3% Rogers B., J. Woodrum, 2010, Than Shwe: Unmasking Burma's Tyrant, Silkworm Book, Chiang
Mai, s. 145-147.

31 Lubina M., 2014, Birma: centrum kontra peryferie. Kwestia etniczna we wspélczesnej Birmie (1948-
2013), KONTekst, Krakow, s. 218.

32 Minorities At Risk Project , Chronology for Rohingya (Arakanese) in Burma,
http://www.cidem.umd.edu/mar/chronology.asp?groupld=77501 (20 lipiec 2015).

33 Sanooaung, Masjids damaged by SPDC THUGS in Taungo,
ohttps://sanooaung.wordpress.com/2010/03/07/masjids-damaged-by-spdc-thugs-in-taungoo-english/
(20 lipiec 2015).

3* Asif A., Burma: Planned Religious And Racial Riots Against Muslims: A Historical Overview,
http://dbsjeyaraj.com/dbsj/archives/8539 (20 lipiec 2015).
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uwieziony na kilka lat, przyczynil si¢ do rozpropagowania skrajnie
islamofobicznych pogladow. W latach 90. w Birmie pojawitlo si¢ mnostwo
pamfletow wymierzonych w islam i wzrosta popularno$é¢ buddyjskiego "Ruchu
969", ktérego celem jest zwalczanie religii Mahometa™.

Jednak zadna mniejszo$¢ etniczna nie ucierpiala tak bardzo jak Rohingya,
zamieszkujacy Arakan. Junta odméwita im prawa do bycia legalna mniejszoscia i
okreslita ich "emigrantami z Bangladeszu". Pomijajac dyskusje¢ o historyczne racje
(sami zainteresowani uwazaja si¢ za potomkow arabskich kupcow) to byliby oni
nielegalnym emigrantami... od przynajmniej stu lat. Ponadto birmanski rzad w 1961
roku podpisal zawieszenie broni z partyzantami Rohingja - dzi§ ten pakt jest
przypominany przez dzialaczy muzulmanskich jako dowdd na uznanie istnienia
mniejszosci®.

Junta jednak kilkakrotnie dazyta do pozbycia si¢ tej ludnosci. Setki tysigcy ludzi
opuscilo Birmg¢ w 1978 i 1991 roku. Za drugim razem Rohingja uciekli do
Bangladeszu®. Ci, co zdecydowali si¢ pozostaé w Birmie pozbawieni sa praw
obywatelskich m.in. nie majg prawa do wolnego przemieszczania si¢, do nauki i do
praktykowania wlasnej religii. Ich majatki sg konfiskowane. Sa przesladowani nie
tylko z powodu religii, ale tez z powodu koloru skéry - jeden z birmanskich
konsuléw "przeciwstawit ich "ciemnoliwkowa" skore "delikatnej i jasnej" cerze
rodowitych Birmanczykéw"®. ONZ wuznalo ich za jedna z najbardziej
przesladowanych mniejszosci na $wiecie.

Pomimo politycznej odwilzy, ktéra mozna w Birmie zaobserwowa¢ od
wypuszczenia najstynniejszej birmanskiej opozycjonistki Aung San Suu Kyi w
2011 roku, nastroje antyislamskie w kraju nie zelzaly. Swiadcza o tym choéby
kolejny spektakl nienawisci w Arakanie w lipcu i sierpnie 2012 roku wymierzony w
Rohingya, ktory w konsekwencji rozlal si¢ na calg Birme i stal si¢ czysto
antymuzutmanski. Szanse na zmian¢ podejscia wladz sa znikome, gdyz ciagle
rzadza w wigkszosci ci sami ludzie, co za generatla Thana Shwe. Idea wielkiej
buddyjskiej Birmy pozostaje wciaz aktualna. Birmanscy nacjonali$ci, ktorzy
chetnie przywoluja postacie birmanskich kr6ldw, moga w ten wybidrezy sposob
uzasadnia¢ swdj stosunek do islamu.

Po rozruchach w Arakania za muzulmanami nie ujeta si¢ tez Aung San Suu Kyi
- najprawdopodobniej z powodu obawy utraty poparcia w spoleczenstwie, ktorego
nastroje obecnie s3 wyjatkowo islamofobiczne. W konsekwencji birmanska
noblistka stracita wsparcie migdzynarodowych aktywistéw na rzecz praw
cztowieka. Od 2010 roku na wolnosci przebywa tez wspominany mnich U Wirathu.

35 Ozturk C., Myanmar's Muslim sideshow,

http://www.atimes.com/atimes/Southeast Asia/EJ21Ae01.html (20 lipiec 2015), Beech H., The Face
of Buddhist Terror. https://www.colombotelegraph.com/index.php/full-text-of-the-banned-time-story-
the-face-of-buddhist-terror/ (20 lipiec 2015).

36 Smith M., 1995, The Muslim Rohingyas of Burma, Burma Centrum Nederland, Amsterdam, s. 8.

37 Jak pisze Michat Lubina byt to jedyny przypadek w dziejach exodusu do Bangladeszu, co pokazuje
jak zla byla sytuacja Rohingya, Lubina M., 2014, Birma: centrum kontra peryferie. Kwestia etniczna
we wspétczesnej Birmie (1948-2013), KONTekst, Krakow, s. 218-219.

3 Cyt. za. Goralezyk B., 2010, Ziota ziemia roni lzy. Esej birmarhski, Wydawnictwo Rambler,
Warszawa, s. 69.
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Obecnie swoje wyklady rozprzestrzenia w Internecie: poprzez youtube i facebook.
Na najstynniejszym portalu spolecznosciowym ma juz ponad 40 tysiecy polubien’”.
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SUMMARY

The aim of this article is to present contemporary conflict between Muslims and -
Buddhists in Burma. Understanding the problem is not possible without presenting
the colonial past of this country and its ethnic diversity. Burma is inhabited by over
100 nationalities and social divisions date back to the creation of the first Burmese
Empire. In addition, today we can observe radicalization of Theravada Buddhists
Theravada world, for example by symposia and conferences published by radical
monks, warning against the threat of Islam. In Burma leading figure objecting to the
presence of Muslims is a monk U Wirathu. His nationalist "969 Movement" is
known for its acts of vandalism against religious minorities. Writing about the
situation of Muslims in Burma we can not forget about the situation Rohingya,
which the UN has described as "the most persecuted ethnic group in the world".

Keywords: Burma, Islam, Buddhism, Rohingya, U Wirathu.
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II. MATERIALY I ANALIZY (MATERIALS&ANALYSIS)

LPRZEGLAD GEOPOLITYCZNY” 2015: 14

Jan MAJKA

DUGINIADA, CZESC 4.

A.G. Dugina ,,Filozofia globalizmu — filozofia antyglobalizmu
(wg wystapienia na konferencji po§wieconej zagrozeniom globalnym,
grudzien 2000 r., Moskwa)

91

Rozpoczynajac nasz cykl napisalismy, ze dziwi nas zaskoczenie elit
politycznych rozwojem sytuacji we wschodniej czgsci kontynentu europejskiego,
dziwi nas wyrazana tu i dwdzie niewiedza co do celéow rosyjskiej polityki na
Ukrainie, dziwi pojmowanie kolejnych kryzysow politycznych w relacjach migdzy
Rosja a mniejszymi panstwami regionu jako zjawisk nowych, zaskakujacych.
Pisalismy wtedy, ze dziwi nas i dlatego, ze potrzeba wiele wysitku, aby w
zjawiskach podobnej natury, zachodzacych na dajacym si¢ geopolitycznie
wyodrebni¢ obszarze — i ktérych czynnikiem jest regionalne, podupadie mocarstwo
— nie widzie¢ elementow geopolitycznego procesu. Dziwi nas tez dlatego, ze idea
tego procesu zostata publicznie wyjawiona i mozna o niej byto czytaé juz dawno u
samego zrddta.

Dzi§ chcemy tez pokaza¢, ze wiele lat temu w Rosji upatrzono sobie
strategicznych sojusznikdéw dla globalnej rozgrywki z Zachodem, nie tylko poza
nim, ale takze w jego wlasnych strukturach politycznych. Wskazano tez podstawe
tego aliansu.

W grudniu 2000r. w Chramie Chrystusa Zbawiciela w Moskwie A.Dugin
wyglosit wyklad poswiecony porzadkowi s$wiatowemu po upadku Zwigzku
Sowieckiego. Dokonat analizy owczesnych stosunkdéw wskazujac na globalne
zagrozenia wynikajace z geopolitycznego upadku Rosji i z jednostronnej dominacji
USA. Wskazal panstwa oraz ruchy polityczne w Unii Europejskiej i Azji nadajace
sie¢ do wykorzystania w globalnej rywalizacji Rosji ze Stanami Zjednoczonymi.
Sformutowal najprostsza bodaj definicje eurazjatyzmu jako pragmatycznego
sojuszu heterogenicznych tendencji antyamerykanskich pod przewodnictwem Rosji.

' W oryginale: AI. J[yrus, OWIOCO®HUS TJIOBAJIM3BMA — OWIIOCODUS
KOHTPT'JIOBAJIM3MA, (nokiian Ha KOH(EPEHINH Mo «ri1o6abHOM 6€30MacHOCTHY,

nexaGps 2000 r., Xpam Xpucra Criacurens), Tekst ukazal sie¢ w tomie OCHOBBI EBPASUICTBA,
Mocksa 2002, «Apxkrores uentp», Paznen Il Teopust HeoeBpasuiictsa, cc.548-556. Jest dostepny w
wydaniu internetowym pod adresem:

http://evrazia.org/modules.php?name=News& file=article&sid=815

(data dostepu 22.09.2014r.)
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Ma to by¢ ruch obejmujacy sily Europy i Azji, pokrzywdzone przez globalng
polityke USA i zorganizowane pod egida Rosji, ktora polozona jest na obu tych
kontynentach.

W epoce putinowskiej w Rosji zachodzi rehabilitacja geopolityki jako nauki.
Staje si¢ ona narzedziem badania proces6w zachodzacych w $wiecie, a rzutujacych
na migdzynarodowa pozycj¢ Rosji oraz narzedziem wypracowywania adekwatne;
odpowiedzi:

»Nasze panstwo, liderzy naszego narodu przywiazuja ogromng wage do
problemu globalizacji, problemu strategicznego myslenia. W tym, jak sadze, nowy
kurs naszego nowego kierownictwa sklania si¢ w znaczaco lepszym kierunku od
utopijnego, mitologicznego i w istocie nieodpowiedzialnego myslenia poprzednich
kadr kierowniczych.

Chwala Bogu dzi§ nasz Prezydent zaniepokojony losami naszego kraju, rola i
miejscem Rosji w nowym $wiecie i ja [sam] zawodowo zajmujac sie geopolityka
moge stwierdzié¢, ze zainteresowanie mysleniem geopolitycznym ws$rod pierwszych
osobistosci kraju wzrasta na potege.

Wiele lat poswiecitem rozwijaniu geopolityki jako nauki w Rosji, dalem
podwaliny wspodltczesnej szkoly krajowej geopolityki, zapoczatkowalem silny i
wciaz nabierajacy sity ruch eurazjatycki. Dlugi czas (w epoce B.N.Jelcyna) wladze
ignorowaly podejscie geopolityczne, odmawialy uznania eurazjatyckiego
charakteru rosyjskiego panstwa, lekcewazac nasza cywilizacyjna specyfike, a to z
kolei uderzalo w system narodowego bezpieczenistwa. Miedzy innymi
problematyka globalizmu, przedmiotowa strona tego procesu, jego implikacje i
zasady, jego geopolityczne podstawy, pozostawaly poza uwaga.

Problemy wewngtrzne zaslanialy oczy, obraz §wiata zewnetrznego i szczegdlnie
zachodniej cywilizacji byl niejasny, rozmyty, nieostry. Nawet przyjmujac powazne
i brzemienne w skutki rozwiagzania poshugiwano si¢ przestarzalymi mitami
powtarzajac (chociaz tym razem z przeciwnym znakiem) nieadekwatne koncepcje
zimnej wojny.

Dzi$ wszystko si¢ zmienia. Nowe kierownictwo Rosji, powaznie zaniepokojone
burzliwie ksztaltujaca sie struktura nowego Swiatowego porzgdku, globalizacja,
ozywieniem nowej ekonomiki i zwlaszcza miejscem Rosji w tym nowym kontekscie
(dokladnie brakiem tego miejsca w przypadku, gdy wszystkie procesy beda sie
rozwija¢ whasnie wedhug tego klucza, wedtug ktorego sie rozwijaja teraz).””

Cecha polityki miedzynarodowej w XXI wieku wedlug A.Dugina jest
globalizacja. Polityka utracita wymiar regionalny, czy lokalny na rzecz globalnego i
nie morze by¢ uprawiana w oderwaniu od globalnego kontekstu. Globalizacja to
globalne oddziatywanie. A.Dugina nurtuje wtedy nierownowaga sit miedzy Rosja -
zbyt staba w pojedynke, pozbawiong wlasnego bloku polityczno-wojskowego, a
Stanami Zjednoczonymi wraz z NATO. Lad $wiatowy, w ktorym brak sily zdolnej

2 Tamze, s. 548.
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rownowazy¢ wplywy USA w Swiecie okre$la A.Dugin jednobiegunowym i ocenia
jako destrukcyjny wobec tradycji odmiennych niz cywilizacja zachodnia:

»Wychodzac z pozycji geopolitycznych pozwole sobie wypowiedzie¢ szereg
przypuszczen na temat jednobiegunowosci, wielobiegunowosci i globalnego
bezpieczenistwa. Sa to sprawy bardzo powazne, niezaleznie od, by¢ moze,
abstrakcyjnego brzmienia dotycza one kazdego z nas. Teraz kilka stow w zwiazku z
globalizacja.

Po pierwsze, czy tego chcemy, czy nie, globalizacja to obiektywne zjawisko
wspolczesnego $wiata. Oto, prosze, ostateczne okreslenie wszystkich glownych
procesow, ktore zachodza w polityce miedzynarodowej w nowym stuleciu i w
nowym tysigcleciu. Globalizacja jawi si¢ tym trendem, tym kierunkiem rozwoju
ludzkosci, z ktérym mamy i bedziemy mie¢ do czynienia w najblizszej przysztosci.®

Globalng rywalizacje A.Dugin probuje ujmowaé jako walke idei. Mozna odnies¢
wrazenie, ze panstwa prowadza migdzy soba zmagania wlasnie o idee, a nie
kontrole nad zrédlami surowcow naturalnych, rynkéw zbytu, zasobami sily
roboczej itd. Tak, jakby nie istnialy klasy premialne, zasoby dobr podlegajace
podziatowi i dystrybucji. Jednoczesnie kreuje Rosje jako jedyna rzeczniczke
ochrony cywilizacyjnego i kulturowego zréznicowania ludzkosci kreslac utopijny
model globalizacji zbiorowej, jako tej pozadanej i wlasciwej, ktdry przeciwstawia
realnie obserwowanej globalizacji jednobiegunowe;j’, czyli globalnego narzucania
jednego modelu cywilizacyjnego. W istocie rzecz sprowadza si¢ jednak do tego
tylko, ze A.Dugin domaga si¢ poszanowania prawa Rosji do posiadania wlasnej,
wylacznej strefy wplywow w globalnym wymiarze:

»1u od razu przychodzi podkresli¢, ze proces globalizacji, czysto teoretycznie,
moglby by¢ dwojaki.

Wariant pierwszy: do ogolnej skarbonki ludzkosci sktada sie projekty i
uogdblniajace tezy: historyczne, kulturowe, gospodarcze, spoteczne, polityczne,
narodowe i religijne doswiadczenie rozmaitych narodow i panstw. Mozna by to
nazwac zbiorczym modelem globalizacji  albo globalizacjg zbiorowq. To tylko
teoretyczna mozliwos¢.

Wariant drugi: cala ludzkos¢ wybiera (dobrowolnie Iub nie catkiem
dobrowolnie, pod przymusem) w charakterze uniwersalnego schematu rozwoju
jakis tam model cywilizacyjny, ktory staje sie¢ ogolnie obowigzujacym wzorcem w
polityce, ustroju spotecznym, ekonomii, kulturze. Jakas cze$¢ ludzkosci, okreslony
nardd, czy panstwo wytwarzaja schemat cywilizacyjny i proponuja wszystkim
pozostalym. W odréznieniu od zbhiorowej globalizacji wariant drugi mozna nazwad
globalizacjq jednobiegunowq.

’ Tamze, s. 548-549.

4 Jednobiegunowos¢ kontra wielobiegunowos¢ to ulubiona opozycja uzywana przez Dugina do opisu
relacji miedzypanstwowej i miedzykulturowej. Ta pierwsza wartosciowana negatywnie, jako
niesprawiedliwa, a druga wartosciowana pozytywnie.
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Z jakim procesem globalizacji mamy do czynienia teraz, w dzisiejszym, realnym
zyciu?  Oczywiscie  drugim. Wariant pierwszy globalizacji  pozostat
niewykorzystang, niezaistniala mozliwoscia. W demokratycznej, ogdlnoludzkiej
retoryce wczesnej pierestrojki, u Gorbaczowa i jego zwolennikow, przez teorie
konwergencji lat 70-tych rozumiano ten pierwszy model z okreslonymi niuansami.
Jak pokazalo zycie, byl to dos¢ efemeryczny proces, nic wigcej jak tylko
humanistyczny werbalizm.”’

Punktem wyjscia dla dalszych planow odwracania sojuszy w obrebie szeroko
rozumianego Zachodu jest dostrzezenie znacznego zrdznicowania kulturowego
miedzy Stanami Zjednoczonymi a Europa. Jest to czynnik wywotujacy pierwotne
napigcie migdzy sojusznikami:

»Widzimy, ze dzisiejsza globalizacja jest globalizacja gldwnie jednobiegunowa.
Reprezentuje ona proces jednolitego narzucania wszelkim narodom ziemi
szczegolnego paradygmatu socjalno-ekonomicznego zwigzanego z zachodnim, a
sciSlej  amerykanskim  modelem  cywilizacyjnym.  Nie  bezposrednio
zachodnioeuropejskim, a wlasnie amerykanskim, ktéry znacznie oddalit si¢ od swej
europejskiej kotyski. W oczywisty sposob nastepuje narzucanie americain way of
life wszystkim pozostalym narodom na ziemi.

Uwzglednianie narodowego i historycznego kolorytu w procesie takiej
jednobiegunowej globalizacji sprowadza sie jedynie do tego, zeby adaptowaé tenze
model wziety jako podstawowy, normatywny, do konkretnych panstw i narodow.
Przejawy samodzielnosci lokalnych obiektow globalizacji dopuszcza si¢ jedynie w
tych ramach, w jakich przyozdabiaja one uniwersalny paradygmat o lokalne tony. O
zadnym (takze wzglednie rdwnoprawnym) wspotuczestnictwie w tworzeniu samego
paradygmatu nie ma nawet mowy.”’

Globalizacja realnie zachodzaca wg A.Dugina to narzucanie amerykanskiego
paradygmatu cywilizacyjnego innym narodom i panstwom. Trzeba zauwazy¢, ze
Dugin globalizacji, jako politycznemu oddziatywaniu w skali globu nie odmawia
prawa bytu, protestuje jedynie przeciwko tej jej odmianie, ktora wygodnie bedzie
nam nazywac globalng amerykanizacja. Stanem pozadanym wg Dugina jest
globalizacja po rosyjsku, ktéra my nazwalibysmy globalna rusyfikacja lub co
najmniej zrbwnowazenie amerykanizacji, czyli podzial stref wptywdw. Wielka site
propagandowa maja jego utyskiwania na uprzedmiotowienie panstw i narodow
przez Stany Zjednoczone, ktére jawi¢ sie¢ maja jedynym podmiotem realnej
globalizacji. Trudno nie zauwazy¢, ze jest to rowniez problem drazliwy w relacjach
miedzy USA i UE:

Innymi stowy, gdy méwimy o takiej globalizacji, ktéra aktywnie realizuje si¢ w
Swiecie wspotczesnym, chodzi nam o narzucanie i ustanawianie cywilizacyjnych
modeli skopiowanych ze spoleczenstwa amerykanskiego, amerykanskiej historii i o
wszczepianiu tego partykularnego paradygmatu, tego modelu w konkretne panstwa,
konkretne narody z powierzchownymi i nienaruszajacymi istoty procesu

5 Tamze, s. 549-550.
® Tamze, 5.549-550.
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wariacjami. Wszelkie dopuszczalne tutaj zréznicowanie zamyka sie¢ nie w tym, ze
kazdy narod i kazda cywilizacja wnosi w porzadek globalny swoja indywidualna
specyfike, a w tym, ze przetamywanie narodowej i historycznej samodzielnosci pod
wplywem obowigzujacej sztampy w kazdym konkretnym przypadku odbywa sie
rozmaicie, a proces standaryzacji i unifikacji posiada pewne odmiany. Innymi
sfowy, w tym modelu globalizacji, ktora obecnie zdaje si¢ nie mie¢ alternatywy, i
ktéra nie bedac czyim$ zlym zamyslem, wydaje si¢ procesem obiektywnym
zachodzacym w ludzkosci, jest tylko jeden podmiot.

Podmiotem globalizacji okazuje si¢ tylko jeden dzialajgcy uczestnik
migdzynarodowej polityki. To USA i przewodzony przez nie blok NATO. Jaka jest
wigc funkcja pozostalych uczestnikow globalizacji: Rosji, krajow Europy
Zachodniej, Indii, krajow Wschodu, panstw islamskich? Tym formacjom, z ktérych
kazda posiada solidng, wielowiekowa, wielotysiacletnia historie cywilizacji,
specyfike i misje, odrgbna tozsamos¢ proponuje si¢ jedynie rolg przedmiotu
globalizacji. Dzisiejszy porzadek, nowy porzgdek swiata XXI wieku ksztaltuje sie
wg schematu: wzajemne oddzialywanie jedynego podmiotu globalizacji z
wielowymiarowymi i réznorodnymi przedmiotami globalizacji. Wlasnie w takim
ukladzie wspdtrzednych nalezy rozpatrywaé te migdzynarodowe wydarzenia, ktdre
rozwijaja si¢ na poczatku XXI wieku. Takie sa reguty gry, z ktéra mamy do
czynienia.

W takich warunkach o zadnej wielobiegunowosci nie moze by¢ mowy, dopdki
to, z czym mamy do czynienia, ten proces, ktory dzis gwaltownie si¢ rozwija i
posiada wszelkie tendencje, aby si¢ sta¢ nieodwracalnym, wyraza tylko i wylacznie
uniwersalizacje dokladnie jednobiegunowego porzgdku swiata.

Trzeba tu jeszcze zwrdci¢ uwage na aspekt nastepujacy: jaki jest model tej
jednobiegunowej globalizacji i jaka szczegolnie filozofie usituje zaszczepic
podmiot globalizacji?”’

I dalej A.Dugin wskazuje na amerykanizm jako gléwny rys wspdlczesnej
globalizacji, amerykanizacj¢ $wiatowego porzadku. Odnotowuje podmiotowa role
USA a przedmiotowa pozostatych krajow, rowniez sojuszniczych, lekcewazenie
przez USA formalnych instytucji i procedur $wiatowego bezpieczenstwa.
Uprzedmiotowienie przez USA oficjalnych instytucji i procedur zbiorowego
bezpieczenistwa oraz pozostalych podmiotéw prawa miedzynarodowego, tacznie z
wlasnymi sojusznikami, traktuje jako potencjalne zrédlo pekniecia sojuszu panstw
Zachodu.

Dugin postrzega kulture amerykanska jako pochodny i wyrodny wobec swego
zrodla, a mimo to nieunikniony i ostateczny produkt ewolucji kultury
zachodnioeuropejskiej w ksztalcie, jaki zaczgta ona przybiera¢é u progu
nowozytnosci:

,Zastrzegam od razu: ta filozofia globalizacji nie jest burzliwym i
nieokreslonym, zwyczajnie chaotycznym zbiorem paradygmatow, wartosci,
zalozen, modeli, schematdw i projektow. To bardzo konkretny i w petni okreslony

" Tamze, s.550.
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zbior filozoficznych, $wiatopogladowych, strategicznych, ekonomicznych i
kulturalnych ~ wytycznych. W  ogdlnosci mozna je wszystkie nazwaé
amerykanizmem.

Stany Zjednoczone i podlegly im blok NATO ciagle podkreslaja centralne
znaczenie amerykanizmu w réznych dziedzinach — od kultury do konfliktow
militarnych. Chce podkreslié, ze na przyktad w przypadku agresji przeciwko
suwerennej Jugostawii rzecz polegata nie tyle na podjeciu dzialania zbrojnego przez
kraje NATO, co raczej jednostronnej inicjatywie USA, przy obejsciu Rady
Bezpieczenstwa ONZ. To aroganckie postepowanie przywolane zostalo, aby
jeszcze raz zaakcentowaé podmiotowa role Stanéw Zjednoczonych w procesie
formowania nowego swiatowego porzgdku i przedmiotowa pozostatych krajow. W
ten sposob modelem, ktory podlega globalizacji jest amerykanizm. Nie jest to
wprost zachodnioeuropejska kultura, ale ta jej forma, w ktérg rozwingly si¢ i
wyrodzity podstawy europejskiej kultury, ekonomii, struktury spolecznej, ustroju
politycznego, dochodzac do swego najbardziej wyrafinowanego sktadu
paradygmatycznego doktadnie w USA.

Jestem przekonany, ze USA nie sg produktem pobocznym czy jakim$ posrednim
etapem rozwoju zachodnioeuropejskiej kultury nowych czasow. Wierze, ze Stany
Zjednoczone to suma zachodnioeuropejskiej kultury, ze w politycznej,
cywilizacyjnej, ideologicznej, strategicznej, ekonomicznej strukturze Stanéw
Zjednoczonych wcielony zostal najczystszy, doprowadzony do skrystalizowanego,
schematycznego wyrazenia ostateczny rezultat tych tendencji, ktore narodzily sie w
ludzkosci w epoce nowozytnej w Europie Zachodniej i osiagnely rozkwit po tamtej
stronie Atlantyku.

Innymi stowy, w procesie globalizacji wszystkim pozostatym narodom ziemi,
ktére podazalty w biegu tysiacleci swoja wiasng droga (Indie — po swojemu, kraje
islamskie — po swojemu, Iran, [ktory] posiada w ogdle unikalng samodzielna liczaca
wiele tysiecy lat histori¢, Rosja [ktora] obronita swoja cywilizacyjna tozsamos$é w
drodze najtrudniejszych krwawych konfliktéw, wojen s$wiatowych, niedawnej
zimnej wojny itd...) dzi§ proponuje si¢ zrezygnowaé¢ =z ich wlasnych
swiatopogladowych urzadzen i przyja¢ ten model, ktéry okazuje si¢ ostatnig
wyrafinowang pochodng rozwoju wylacznie zachodniej cywilizacji w jej
najradykalniejszych efektach.”®

Dos$¢ trafnie identyfikuje A.Dugin skltadowe aktualnego zachodniego modelu
cywilizacyjnego:

»Filozofia globalizacji (filozofia jednobiegunowosci) wynika z liberalnego,
burzuazyjnego $wiatopogladu, oparta jest na specyficznej ontologii (na
wyobrazeniu o prymacie indywidualnego pierwiastka nad kolektywnym), ze
specyficznej doktryny ekonomicznej (ze swobody handlu i priorytecie prywatnej
przedsigbiorczosci nad innymi formami gospodarowania, z defundamentalizacji
kapitalu, z wyobrazen o optymalnosci liberalnego modelu politycznego
(demokracja liberalna), z kultury melting pot, z tolerancyjnej, synkretycznej,

8 Tamze, s. 551-552.
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humanitarnej religijnosci, z narcyzmu afirmacji ulotnosci i dezontologizacji historii
(tak w odniesieniu do przesztosci, jak i przysztosci), kosmopolityzmu i nowego
koczownictwa, wirtualizacji przestrzeni itd.”

Przyczyna, dla ktorej globalizacja ma oblicze amerykanizacji jest jednostronna
dominacja militarna i ekonomiczna USA nad pozostalymi uczestnikami stosunkow
miedzynarodowych:

»len cywilizacyjny paradygmat okazuje si¢ niejako zatozeniem
$wiatopogladowym i jednoczesnie filozoficzng jakosciowag trescia tego
wielowymiarowego procesu, ktory opiera si¢ na globalnej potedze wojskowej i
ekonomicznej USA, ktore staly sie dzisiaj po rozpadzie ZSRR faktycznie
bezalternatywnym, finansowym i wojskowym panem catego $wiata. Prosze zwrocié
uwage na to, na jaka walute przeliczamy lokalne ceny, a to od razu wszystko
wyjasnia.

Dolar jest waluta geopolityczng oparta nie na zlocie, nie na WWP, nie na
ekwiwalencie towarowym Standéw Zjednoczonych jako oddzielnego panstwa, ale na
catkowitym potaczeniu strategicznego i politycznego potencjalu USA w skali
planety. Prosze porowna¢ wojskowy budzet USA (300 miliardow dolaréw) z
odpowiednimi wskaznikami innych krajéw, w tej liczbie tez i tzw. mocarstw. Jest
on nieporéwnywalny nie tylko z budzetem wojskowym Federacji Rosyjskiej, czy
budzetem panstwowym Rosji, ktory reprezentuje niewielka tylko cze$¢ tego, co
Amerykanie wydaja na zbrojenia.”"

Dla wzmocnienia argumentacji antyatlantyckiej A.Dugin dokonuje paraleli
miedzy globalng amerykanizacja a hitleryzmem pigtnujac konformistyczny
stosunek wobec tego procesu. Podstawa paraleli jest hasto nowego porzadku
($wiatowego) oraz powszechna percepcja omnipotencji podmiotu globalizujacego,
tak jak postrzegano III Rzesze w okresie jej sukceséw. Manipulacja ta pozwala
oczywista zbrodniczo$¢ hitleryzmu przenies¢ na globalizm amerykanski.
Zbrodniczo$¢ amerykanizmu polega w ujeciu duginowskim na destrukeji innych
modeli cywilizacyjnych, z innych za$ wypowiedzi tego geopolityka wynika, ze
zabicie narodowej idei jest zbrodnia wicksza niz ludobojstwo''. W tej sytuacji —
idac dalej tym samym tokiem myslenia musimy A.Duginowi przypisaé poglad, ze
ludobdjstwo jest mniejsza zbrodnig niz przyjecie innego, atrakcyjniejszego,
funkcjonalniejszego, ale obcego modelu cywilizacyjnego:

, leraz postawimy kwesti¢ z zupelnie innej strony. Tak, mamy nowy swiatowy
porzgdek i filozofie nowego porzqdku swiatowego. Tak, rozumiemy cala powage i
obiektywizm stojacych za tym procesow i nieublagana logike postepujacego
rozwoju zachodniej cywilizacji, ktdra poczawszy od nowozytnosci (a przestanki
tego siegaja znacznie dawniejszych epok) podaza za specyficznym celem i

° Tamze, s.552.
1% Tamze, s.552.
! Por. http://geopolityka.net/jan-majka-duginiada-cz-3/

157



specyficzng drogg, i stopniowo obejmuje niepodzielna kontrole nad pozostalymi
krajami, narodami i kulturami $wiata. 4 jak my powinnismy si¢ do tego odnosic¢?

Gdy wojska hitlerowskie weszly na nasza ziemi¢ na pewno byli i tacy, ktorzy
zglosili sie pracowacé jako policjanci, zato$nie i pokornie mowili, ze z takg zelazng
maching, zorganizowanym nacjonalizmem nie mozna sobie poradzi¢ i jedyne
wyjScie - jakos si¢ dostosowac przyjmujgc te warunki. Dzisiaj problem jest ten sam.

Zbieznos$¢ terminologii nie jest przypadkowa: mowy porzqdek Hitlera, nowy
porzgdek swiatowy Standw Zjednoczonych. Przystosowaé sie¢ do globalizacji to
sposob fizycznego przetrwania, ale jednoczesnie to droga duchowej zaglady. Coraz
wiecej 1 wigeej ludzi we wspodlczesnym $wiecie wie czym brzemienny jest proces
amerocentrycznej, jednobiegunowej globalizacji: to fizyczne przetrwanie (a i to w
istocie niepewne) i duchowa Smier¢ (kulturalna, narodowa, cywilizacyjna).

W konsekwencji sama z siebie nasuwa si¢ koniecznosé, imperatyw alternatywy.
Sama nasuwa si¢ proba sprzeciwu przedmiotow globalizacji wobec roli, ktora
narzuca im globalizacji podmiot i opracowanie gléwnych wyznacznikéw innego
widzenia przysztosci. Taki projekt stopniowo sie [juz] tworzy, obmysla, rodzi...”"

Poniewaz globalizm amerykanski wchodzi w konflikt z lokalnymi osrodkami
sily, z ktorych zaden nie jest w stanie w pojedynke si¢ mu oprze¢ A.Dugin
postuluje organizacje ich wspdlnego sojuszu:

»Bezwarunkowo, dzi§ coraz czesdciej i czeSciej mowi sie o negatywnych,
ujemnych stronach jednobiegunowosci, o ujemnych aspektach, stronach i kosztach
globalizacji. Taka krytyka jest wazna. Jeszcze wazniejsze gdy dochodzi ona do
takiego stopnia intensywnosci, gdy uswiadamia sobie ona w imperatywnej formie
koniecznos¢ dania odprawy, stawienia czota globalizacji, protestu wobec niej. Ale
to zdecydowanie bynajmniej nie jest wystarczajace. Szczegolnie w tych sytuacjach,
gdy rzecz dotyczy oderwanych i latwo lokalizowanych prébach pojedynczych
narodow i krajow samodzielnego uchylania si¢ od globalizmu.

W pojedynke ani jeden z przedmiotow globalizacji (wg calego szeregu
parametréw: strategicznych, kulturalnych, ekonomicznych itd.) z zasady nie jest
zdolny zaproponowa¢ 1 sformulowaé jakiejkolwiek realnej 1 efektywnej
alternatywy. Globalizm wyzwania wymaga globalnej odpowiedzi, poniewaz w
przeciwnym razie sprzeciwiajacy si¢ przedmiot zostanie po prostu czasowo
ominiety, a potem migkko uduszony — w stylu tradycyjnej dla USA strategii
anakondy lezacej u podstaw klasycznej anglosaskiej geopolityki.”"

A. Dugin postuluje zastgpienie amerykanskiego jednobiegunowego porzadku
globalnego porzadkiem wielobiegunowym. Kryje si¢ za tym oczywiscie nie co
innego, jak postulat nowego podzialu swiata z uwzglednieniem geopolitycznych
aspiracji Rosji. Chodzi wigc o to, by Ameryka podzielila si¢ $wiatem z Rosja.
Srodkiem nacisku ma byé pobudzenie $wiatowego antyamerykanskiego fermentu
przez te ostatniag. Nie nalezy mie¢ zludzen, co do instrumentalnego traktowania
przez Rosj¢ jej potencjalnych sojusznikow. Nie widzimy podstaw, by sadzi¢, ze w
odréznieniu od Ameryki Rosja chce im zagwarantowaé rol¢ podmiotowa w

12 Tamze, s.552.
B Tamze, 5.552-553.
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procesach geopolitycznych. Sadzimy, iz rzecz sprowadza si¢ do tego, by cudzymi
sitami oslabi¢ strategicznego przeciwnika tak, aby doszto do zniwelowania
dysproporcji potencjatéw. Skutkiem ostatecznym i tak moze by¢ tylko restytucja
tadu dwubiegunowego, ktéry Dugin woli nazywaé wielobiegunowym. To wszystko
za$ pod hastem ratowania $§wiata, nie ochrony partykularnych interesow Rosji, czy
innych, wielkich uczestnikow geopolitycznej rozgrywki:

,Jedyna wilasciwag odpowiedzia na zagrozenie globalizacji bedzie organizacja
planetarnego i globalnego' oporu opartego na strategicznym  sojuszu
zroznicowanych biegunow. Symetrycznie do filozofii globalizmu winna by¢
opracowana filozofia antyglobalizacji  nie jako zwyklego nieglobalizmu a
globalnego i rzeczywistego wyparcia partykularnego globalizmu. Rozumiejac cala
powage historycznego zagrozenia liberalizm przyjmuje coraz bardziej brutalne
rysy. Zwyciestwo [wyborcze] w USA twardego (skrajnie prawicowego nawet we
wlasnej partii) republikanina G. Busha z calg jasnoscia uswiadamia to nawet tym,
ktorzy maja jeszcze watpliwosci. Przeciwnikom jednobiegunowosci pozostaje juz
tylko jedna droga: proba zjednoczenia przeciwnikow globalizacji w alternatywny
podmiot. Nie tylko dla ochrony samych siebie z oddzielna (to oczywiscie jest mato
prawdopodobne), a dla tego, zeby zatozy¢, ufundowaé, wysuna¢ i zaproponowac
jakas alternatywe w rozwoju swiata. Trzeba podkreslié, ze tego Stany Zjednoczone
boja sie najbardziej.

W 1997r. prezydent USA Clinton podpisal dokument o strategicznych
perspektywach rozwoju USA w XXI wieku. Gtbwnym zagrozeniem dla interesow
amerykanskich prezydent USA nazywa [w nim] mozliwos¢ pojawienia sig w
Eurazji okreslonego bloku strategicznego, zdolnego do ogranmiczenia realizacji
globalnych planow USA w skali planetarnej na tym kontynencie. Innymi stowy
tworcy nowego porzgdku swiatowego sami dostrzegaja to [wlasnie] zagrozenie.
Dowolny totalitarny, takze krypto-totalitarny (liberalno-totalitarny) system obawia
si¢ tylko jednego: zjednoczenia sit oporu w jakis solidarny, alternatywny podmiot,
pojawienia si¢ globalnego oporu w skali §wiata.

Odpowiednio, jesli ludy, narody, panstwa i cywilizacje, ktére dostrzegaja groze
globalizacji i usituja sie jej przeciwstawic chca osiagnaé skutek, to dla nich byto by
w pelni realnym =zisci¢ to, czego najbardziej obawiaja si¢ sami architekci
jednobiegunowosci. Ci, co nie zgadzaja si¢ z procesem globalizacji, bedacy
globalizacji przedmiotem, powinni realizowa¢ dokladnie to, czego najmniej
oczekuje od nich [tejze] globalizacji podmiot. Wychodzac z powyzszego staje si¢
oczywistym, ze w obecnych warunkach sam termin globalne bezpieczenstwo jawi
si¢ jako calkowicie pozbawiony tresci. Spoleczenstwo globalne nie posiada
ogélnych  globalnych  interesow.  Proces  globalizacji = okazuje  si¢
niezrownowazonym. Jest on ukierunkowany na zadowolenie i realizacj¢ interesow
jednej tylko czesci ludzkosci i ten przystowiowy zloty miliard, bogata Pdinoc
bezwarunkowo jest mniejszoscig, ktora pretenduje do tego, zeby dyktowacé swoja
wole wiekszosci.”"

' Nie umiemy zrozumie¢ dlaczego Dugin roznicuje przymiotniki: globalny i planetarny.
15 Tamze, s.553.
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Charakterystyczng cecha duginowskiej refleksji jest ogromna waga
przywiazywana do  metodycznej propagandy  planowanych  zamierzen
geopolitycznych, w czym pozostaje zgodny z tradycjg walki ideologicznej z epoki
Zwiazku Sowieckiego:

»Ale, zeby przejs¢ do bardziej ztozonego procesu konsolidacji przedmiotow
globalizacji, zbiorczej globalizacji, czy tez globalizacji wielobiegunowej (jadro i
zalazek pewnego alternatywnego modelu ustroju $wiata w XXI wieku) koniecznym
jest wytworzenie wystarczajaco pojemnej i zrozumialej dla ludzi z réznych krajow
(w mniejszym stopniu dla elit, inteligencji 1 establishment’u) filozofie
wielobiegunowosci, czyli filozofig niejednobiegunowosci.

Owa filozofia realnej wielobiegunowosci, ktora by zaproponowata ludzkosci
wyjscie z kryzysu zwiazanego z ryzykiem i niebezpieczenstwami jednobiegunowe;j
globalizacji znajduje si¢ na razie w poczatkowym, zalagzkowym stadium. Ale tym
niemniej, bez jej rozwinigcia, jej uformowania, jej opracowania nie mozna
przedsiewzia¢ zadnych powaznych dziatan w sprawie organizacji alternatywnych,
strategicznych  sojuszy, ani trojkatow, czy czworokatow (zaznacze, ze
trojbiegunowy model Moskwa-Tokio-Pekin wydaje si¢ okrojonym modelem
strategicznego bloku eurazjatyckiego, gdzie w pelnej, czterobiegunowej wersji
koniecznie powinien by¢ wlaczony Iran, ktory ze strategicznego punktu widzenia
okazuje sie gtbwnym partnerem geopolitycznym Rosji, dopoki Iran jest tym krajem,
ktéry w sposob najbardziej oczywisty, otwarcie i konsekwentnie przeciwstawia si¢
tendencjom jednobiegunowego porzadku globalnego). Po to, zeby przejsé¢ do
pelnowymiarowej realizacji tego najbardziej zlozonego procesu, jakim jest
stworzenie nowego modelu migdzynarodowego porzadku i do przeciwdzialania
zagrozeniom globalizacji, konieczne jest opracowanie pewnej alternatywnej
filozofii wielobiegunowosci.”"®

Ideologia antyglobalistyczna ma mie¢ wg A. Dugina dwie skladowe:
antyliberalizm lewicowy (szeroko rozumiany socjalizm) w Europie oraz
antyliberalizm prawicowy (tradycjonalizm, fundamentalizm) w Azji i na Bliskim
Wschodzie. W tym ostatnim nurcie zmiesci si¢ tez islamizm:

»Irzeba teraz powiedzie¢ kilka stéw o tych dwodch aspektach, dwoch
najwazniejszych kamieniach wegielnych dojrzewajacej filozofii wielobiegunowosci
albo alternatywnej filozofii widzenia porzadku miedzynarodowego w XXI wieku,
ktora przeciwstawilaby si¢ procesowi uniwersalizacji modelu liberalno-
burzuazyjnego. Od samego poczatku oddzieli¢ nalezy to, co jawi si¢ jako ogolne, co
moze i powinno by¢ ogélng zasada takiej filozofii. Sg dwa takie czynniki tej
alternatywy $wiatopogladowej:

Przede wszystkim to te doktryny albo te spoteczno-polityczne i spoteczno-
ekonomiczne teorie, ktére odrzucaja liberalizm ze wzgledéw ekonomiczno-
kulturowych, to jest rozliczne formy lewicowej mysli politycznej od
socjaldemokracji po ekologdéw. Lewica socjaldemokratyczna, mysl socjalistyczna

1 Tamze, s.554.
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przy nalezytym rozwinieciu, modernizacji i adaptacji'’ do nowych warunkéw
moglaby by¢ jednym z wazniejszych elementow filozofii wielobiegunowosci. Jest
to lewicowy antyliberalizm. Od strony praktycznej mam na uwadze w wiekszym
stopniu socjaldemokratyczne tendencje wspdtczesnej Unii Europejskie;j.

Druga sktadowa formuly filozofii antyliberalizmu to (takze odrzucajace model
liberalno-demokratyczny) tradycjonalistyczno-konserwatywne tendencje
fundamentalistyczne, ktoére majg duze wplywy w spoleczenistwvach Wschodu, czy
krajach azjatyckich. To jest antyliberalizm prawicowy.”"®

W koncu okazuje si¢, ze zasadg duginowskiej filozofii antyglobalizmu (filozofii
eurazjatyzmu) jest narzucanie $wiatowej opinii publicznej obrazu Zachodu, a w
szczegolnosci USA i NATO jako globalnego opresora i wspolnego wroga. Ten
wlasnie wspolny wrdg stanowi jedyny czynnik spajajacy projektowany blok
eurazjatycki:

,»Wedlug mnie te dwie tendencje, ktore w praktyce na razie jeszcze z zasady sa
sobie przeciwstawne w lokalnym krajobrazie politycznym, wobec globalizacji,
globalnego zagrozenia ucielesnionego przez nowy porzqdek Swiata sa powolane aby
sie zjednoczy¢, dopdki w nowej sytuacji zachodzi gleboka jednos$¢ pozycji
wyznaczona obecnoscia wspdlnego wroga, ktorego nie bylo wczesniej, kiedy
regionalne systemy polityczne dysponowaly wzgledna autonomia.

Taka synteza pozycji wydaje mi si¢ niejaka pierwotng matryca, zarodkiem tej
nowej alternatywnej filozofii, pod egida ktérej powinien zachodzi¢ proces
wytwarzania planetarnej alternatywy cywilizacyjnej.

Na bardziej konkretnym poziomie geopolitycznym mozna powiedzie¢, ze
socjaldemokracja w Europie powinna nauczy¢ si¢ rozumie¢ fundamentalistow i
tradycjonalistow Azji i w danym przypadku Rosj¢ jako terytorium w eurazjatyckiej
przestrzeni, na ktorym europejskie (szczegodlnie za$ lewicowo-europejskie) i
azjatyckie (fundementalistyczne) tendencje stale wzajemnie si¢ stykaja.

Mozna powiedzie¢ zbierajac razem wszystkie elementy danego tu przegladu, ze
nowy porzadek $wiatowy ma $wiatopogladows, filozoficzng alternatywe. To
filozofia eurazjatyzmu."

A teraz, po lekturze fragmentow kolejnego wystapienia A. Dugina chcieliby$my,
aby przez ten wlasnie pryzmat zaczaé si¢ przyglada¢ sprawie nadzwyczajnych
sukcesdéw terrorystycznej miedzynarodowki islamistycznej w newralgicznych dla
Zachodu rejonach Bliskiego Wschodu i Azji, zacza¢ si¢ zastanawiaé, czy bylo
roztropnym, aby w pokonanym i upokorzonym przeciwniku z okresu zimnej wojny

'7 Nalezy tu widzie¢ otwarta deklaracje manipulowania ideologiami lewicowymi w interesie
geopolitycznym Rosji.

" Tamze, 5.554-555.

1% Tamze, 5.556.
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bagatelizowac rewanzyzm i usilnie poszukiwaé z nim porozumienia mi¢dzy innymi
w zakresie zwalczania globalnego terroryzmu, pokazujac wlasne stabe strony.

I jeszcze dalej, cheieliby$my, aby baczniej przygladac si¢ europejskim partiom o
programie socjaldemokratycznym i ekologicznym.

Odnalezione powyzej u A.Dugina problemy utwierdzaja nas w wyrazonych
uprzednio refleksjach o logicznym absurdzie pojecia jednobiegunowosci. Swiat
jednobiegunowy to jedynie blyskotliwy, nacechowany samouwielbieniem i pycha
koncept zwyciezcy, ktoremu si¢ zdaje, ze wraz z jedna rozgrywka zakonczyl cala
gre. A przeciez gra nie konczy si¢ nigdy i hegemon zwycieskiego bloku najwigksza
troske winien wykazywaé o relacje ze swymi mniejszymi pojedynczo, acz
znaczacymi w kupie sojusznikami, zwlaszcza wtedy, gdy jemu si¢ zdaje, ze
przestali mu by¢ potrzebni i gdy im si¢ zdaje, ze jego tez im nie trzeba. Jesli pojawi
si¢ napiecie, to od razu z drugim biegunem.
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I11. RECENZJE (REVIEWYS)

.PRZEGLAD GEOPOLITYCZNY” 2015: 14

Witold WILCZYNSKI

0 ISTOTNOSQI GEOGRAFICZNEGO NAZEWNICTWA
ODPOWIEDZ NA POLEMICZNE UWAGI VALENTINA
MIHAILOVA!

Polemika to w nauce powszechnie przyjeta forma komunikowania si¢ i wyrazania
pogladow. Kiedy$ nawet uwazano, ze jej obecnos¢ to wyraz swobody wypowiedzi i
dyskusji, oraz warunek autentycznosci i wysokiego poziomu dyskursu tak w nauce
jak i w filozofii. Naukowe periodyki tym roéznity si¢ od innych czasopism, ze czgsto
na ich tamach dochodzito do intelektualnych sporow, ktore byly efektem rdéznicy
stanowisk poszczegdlnych adwersarzy oraz odwagi w ich gloszeniu. Teksty o
charakterze polemicznym ceniono nawet bardziej niz pisane na zamowienie
artykuty, ktorych zrodtem nie zawsze byly roznice stanowisk. A przeciez
kontrowersje sa w procesie rozwoju nauki czym$ normalnym, podczas gdy ich
deficyt méglby stawiaé pod znakiem zapytania autentycznos¢ badan i poruszanych
w ich trakcie problemow. Mdoglby tez wskazywaé, ze srodowisko naukowe staje si¢
w coraz wigkszym stopniu ,,towarzystwem wzajemnej adoracji”’, w ktorym wszelka
krytyka jest traktowana jako nietakt. Dlatego trzeba wyrazi¢ satysfakcje,
ze ,,Przeglad Geopolityczny” wraca do polemiki, jako integralnej czesci
redagowanych zeszytow.

Polemika naukowa, ktora jest wyrazem krytycznego stanowiska w stosunku do
pewnych pogladow, aby speini¢ swoja role i ozywi¢ dyskusje, musi podlegaé
jednak pewnym regutom. Wazne jest m.in., aby autorzy krytycznych wypowiedzi,
jasno zdefiniowali poglady i wskazali tezy, ktorym si¢ chca przeciwstawié, a
nastepnie aby przedstawili konkretne kontrargumenty $wiadczace o tym, ze tok
myslenia przedstawiony w analizowanym opracowaniu jest btedny. Istotne jest tez
to, aby krytykowa¢ poglady i stanowiska osob, ich okreslone twierdzenia, nie zas
ich samych. Czytelnik polemicznego tekstu, aby modc skorygowaé wlasne
stanowisko, powinien mie¢ jasnos¢, z ktéorymi tezami polemista si¢ nie zgadza i
jakie sa merytoryczne przyczyny jego sprzeciwu.

Chociaz Valentin Mihailov zastuguje na slowa uznania za znaczny wysilek
wlozony w analize artykulu poswigconego nazewnictwu ziem dawnej Sarmacji,
trzeba stwierdzi¢, ze jego Komentarz nie spetnia sformutowanych wyzej warunkow

''V. Mihailov, Wyobrazona Europa i wyobrazona Sarmacja — od geologii do ideologii, ,Przeglad
Geopolityczny” 2015, tom 12.
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koniecznych do uznania go za pelowartosciowa polemike naukowa’. Nie zawsze
wiadomo, jakie kontrargumenty bulgarski uczony przeciwstawia tezom
Wilezynskiego, ktore chce poddaé krytyce. Bardzo czesto zamiast oczekiwanej
rzeczowosci 1 przestrzegania  zasady  ekonomii  stowa,  spotykamy
w Komentarzu typowe raczej dla publicystyki dazenie do sztucznego ubarwienia
tekstu, do stosowania popisow stownych majacych na celu wzmocnienie sily
przekonywania przez dyskredytacje autora krytykowanego artykutlu. Tymczasem
cel opracowania Wilczynskiego byl jasny: wykaza¢, ze nazywanie terytoriow
dawnej Sarmacji mianem Europy Wschodniej jest jednym z blteddéw wspdlczesnej
geografii, powszechnie powielanych w podrecznikach i mediach. Europa, zgodnie z
przyjeta zasada zapozyczona z geografii klasycznej to region, ktdérego wschodnia
granic¢ wyznacza zasigg cywilizacji lacinskiej. Nie jest ona natomiast
»kontynentem”, ktorego wschodnig granica sa gory Ural, co jednak po wielu
dziesiecioleciach powtarzania w publikacjach i mediach stalo si¢ niemal
aksjomatem wiekszosci wyksztalconych ludzi (w tym takze samego Valentina
Mihailova). W zakonczeniu krytykowanego artykulu wysunigta jest propozycja,
aby rozlegle obszary polozone na wschod od Europy (az po Syberi¢ i Turkiestan)
nazywac¢ Rusig (tac. Ruthenia), co byloby zgodne z tradycja historyczng oraz
niektérymi wspotczesnymi publikacjami rosyjskimi. Z calosci Komentarza wynika,
ze Valentin Mihailov nie zgadza si¢ z zadna z glownych tez zawartych w
»Geografii i metageografii ziem dawnej Sarmacji”, pozostajac na stanowisku, ze
Europa to kontynent lub obszar konczacy si¢ na Uralu, oraz ze cywilizacja nie moze
stanowi¢ kryterium identyfikacji i delimitacji regionow. W opracowaniu Mihailova
nie znajdujemy jednak odpowiedzi na pytanie, jakie jest kryterium pozwalajace
uzasadni¢ granice uralska, i jakie powinno by¢ kryterium identyfikacji regionow
geograficznych, jezeli odrzucimy proponowane przez geografi¢ klasyczna
kryterium cywilizacyjne (ryc. 1).

Zamiast zdefiniowa¢ glowne tezy krytykowanego artykulu i nastepnie
przedstawi¢ kontrargumenty, Valentin Mihailov mnozy szczegdtowe zarzuty
wykazujac, ze oto przecinek jest gdzies zbedny, ze zamiast ,,pomimo iz” w cytacie
znalazto si¢ ,,mimo ze”, ze autor nie zamiescit diagramu ilustrujacego wyniki
sondazu, ze stosuje pojecia ,,nietypowe dla humanistycznej debaty”, albo ze stara
si¢ ,,nasladowaé zachodnich postmodernistow”, a zupeknie kto$ inny jest z kolei
Luznanym klasykiem geografii marksistowskiej” (chodzi o znakomitego
rosyjskiego uczonego z okresu ZSRR, Mikolaja Baranskiego).

2 Valentin Mihailov zatytulowal swo6j polemiczny artykul ,,Wyobrazona Europa i wyobrazona
Sarmacja — od geologii do ideologii”. Aby unikngé powtarzania tego niezbyt zrecznego tytutu, w
niniejszej odpowiedzi tekst Mihailova bedzie nazywany Komentarzem.
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Ryc. 1. Wielos¢ wariantow wschodniej ,,umownej” granicy Europy ujawniajaca
brak kryterium jej wyznaczenia.

Nawiasem moéwige, to wlasnie wieloletnie zycie w komunistycznej
rzeczywistosci nauczylo wielu ludzi, jak niewlasciwe jest etykietowanie pewnych
postaw i 0sob, i jak krzywdzace dla nich moze si¢ to okazac¢. Aby przekona¢ kogos,
Ze nie jest si¢ postmodernistag ani komunista, nie koniecznie trzeba takie etykiety
przypina¢ innym. Jest to zabieg malo przekonujacy, a nawet moze wywolaé
uzasadnione podejrzenia w stosunku do tego, kto si¢ na takie metody decyduje. Nie
jestem zwolennikiem postmodernizmu, a komunizm jest dla mnie ideologia
zbrodnicza. Nie uwazam jednak za stosowne wytyka¢ Mikotajowi Baranskiemu,
ktérego bardzo ceni¢ jako uczonego, ani nikomu innemu tego, ze kiedy$ poszedt
(by¢ moze?) na pewien kompromis z totalitarng wiladza. Uczonych oceniajmy
raczej na podstawie naukowego dorobku, za$ krytykujac pewne opracowania
formuluyjmy kontrargumenty zamiast ucieka¢ si¢ do inwektyw albo mniej lub
bardziej zawoalowanego szyderstwa, jak to kilkakrotnie uczynit Valentin Mihailov.
Jesli za$ chodzi o bledy wytknigte przez Mihailova, gltéwnie interpunkcyjne i
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literowe, wypada mi jedynie podziekowac za ich wskazanie i przeprosi¢, ze w ogole
si¢ one w moim niedoskonatym artykule pojawity. Aby nie by¢ okrutnym, pozwole
sobie w tym miejscu nie wykazywaé bardzo licznych uchybien (w szczegdlnosci
gramatycznych i syntaktycznych) napotkanych ~w  bardzo  niedbale
napisanym Komentarzu Mihailova.

Nie wszystkie uwagi Valentina Mihailova stanowig rzeczowa polemike, ale
maja byé forma osmieszenia Wilczynskiego, ktory, jak si¢ na samym wstepie
sugeruje, nie posiadl dostatecznych kompetencji uprawniajacych do zabierania
glosu w sprawach tak ztozonych jak ,kultury i cywilizacje” (kompetencje te
Mihailov skrupulatnie wylicza na samym poczatku swojego opracowania). Dlatego
w dalszej czeSci ogranicze swoja wypowiedz, odnoszac si¢ jedynie do tych
fragmentow Komentarza Valentina Mihailova, ktore posiadaja cechy polemiki
naukowej, pomijajac bardzo liczne figury retoryczne i docinki, a takze momenty,
ktore sg sformutowane w sposdb niezbyt jasny, gdzie nie wiadomo, czy Polemista
pisze powaznie, czy tez zartuje z analizowanego artykutu i jego autora.

W Komentarzu zdecydowanie  wyolbrzymione s3 winy Wilczynskiego,
polegajace na znieksztalceniu cytatéw pochodzacych z jednego z artykulow
Valentina Mihailova. Piszacy te stowa zostal oskarzony o ,cenzurowanie” i
przypisywanie autorowi niepodzielanych opinii. Oswiadczam, ze nie miatem
zadnych ztych intencji i staralem si¢ wiernie odtworzy¢é mysl autora z tekstu, ktory
nie w kazdym fragmencie jest jednak jasny. Poniewaz dla glownej rozpatrywanej tu
tezy szczegoly te nie sg istotne, pragng przeprosi¢ Valentina Mihailova za
niezgodno$¢ cytatu z oryginalem. Powodem tej niezgodnosci (ktéra jednakze nie
zmienia sensu cytowanego zdania) jest to, ze w momencie oddawania tekstu
swojego artykutu do druku, nie dysponowalem oryginatem opracowania, z ktorego
pochodzit cytat, lecz postuzylem si¢ wlasnymi notatkami w jezyku angielskim,
sporzadzonymi na potrzeby prowadzonych wykladéw. Drobne niezgodnosci z
oryginatem wynikaja wylacznie z thumaczenia na jezyk angielski i ponownie na
polski, dlatego nie ma powodow aby doszukiwaé sie tendencyjnosci lub ztych
zamiarow.

W jednym z poczatkowych akapitow Komentarza zawarte jest sprostowanie tezy
Wilezynskiego, ze to Rosjanie byli inicjatorami koncepcji rozszerzajacej zakres
znaczeniowy Europy na cala Rosje. Wskazujac na europejskich autorow ,,Wielkiej
Europy” z drugiej potowy XX wieku (J.-F. Thiriart), Valentin Mihailov zapomina
jednak, ze juz ponad wiek wczesniej tego typu mysli byly rozwazane w Rosji,
gldwnie wsrod przedstawicieli orientacji pro-zachodniej (grupa piotrogrodzka), a
trzeba pamictaé, ze taka wlasnie orientacj¢ reprezentowala wickszo$¢é wiladcow
Rosji poczawszy od Piotra Wielkiego (IStok 2003, s. 135). Jak wykazat Wadim
Cymburski, historia Rosji to tez dzieje jej dazenia do Europy’. Doktryna
eurazjatycka pojawila si¢ dopiero w latach 20-tych ubieglego wieku jako rezultat
odsunigcia Rosji od Europy przez traktat wersalski (Cymburski 2014). Chociaz
Mihailov najwyrazniej fakty te przeoczyl, nie przeszkodzito mu to w tym, aby to

> W obecnej sytuacji politycznej sami Rosjanie wydaja si¢ mato zainteresowani przynaleznoscia do
europejskiej cywilizacji; jak wynika z sondazy az 71% z nich wyraza dystans w stosunku do Zachodu.
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Wilczynskiemu wytkna¢ braki w kompetencjach z zakresu historii mysli
geopolityczne;j.

Nie jest prawda, ze, jak pisze Mihailov, ,kategoria metageograficzna ma

zblizone znaczenie z .... pojeciami takimi jak geosofia i geografia wyobrazen”. W
tym miejscu myli si¢ on, prawdopodobnie w sposob zamierzony po to, by
wyprowadzi¢ wniosek, ze ,,u Wilczynskiego Sarmacja wystepuje jako materiat do
budowy jego geosoficznej mapy Europy niezbednej mu do umystowej walki z
wyobrazong nie-Europa”, cokolwiek miataby ta wypowiedz oznaczac.
W kolejnych akapitach Komentarza Mihailov ewidentnie stara si¢ wywola¢ u
czytelnika wrazenie, ze w opracowaniu Wilczynskiego panuje ogromny chaos: ,,
Europa to geograficzny obszar (kontynent, czgs¢ swiata- jak kto woli), ktory nie ma
swoich regionéw na zachodzie, w centrum i na wschodzie...”. A przyczyng tego
stwierdzenia i nastepujacego po nim potoku stéw jest teza, ze wyrazenia takie jak
Europa potudniowa (srédziemnomorska) i pétnocna (Skandynawia) majg o wiele
precyzyjniej okreslony zakres terytorialny i zestaw charakterystycznych cech, niz
Europa wschodnia, zachodnia lub srodkowa, do ktérych de facto rézni autorzy
zaliczaja czesto kraje i obszary na proponowanej przez Mihailova zasadzie ,jak kto
woli”. Potwierdza to tez przeprowadzony sondaz, z ktérego wynika, ze
spoleczenstwo polskie pod wzgledem pogladow na lokalizacje Polski w Europie
dzieli si¢ na cztery nie catkiem rowne grupy. Najliczniejsi sg zwolennicy potozenia
Polski w Europie srodkowej, ale stanowia oni mniej niz 35%. Nieco mniejsze grupy
Polakéw uznaja, ze ich ojczyzna jest w Europie wschodniej, zachodniej, badz
srodkowo-wschodnie;j.

Ze zdecydowanym potepieniem ze strony Valentina Mihailova spotkata si¢ teza
o istnieniu cywilizacji ,,nizszych” i ,,wyzszych”, ktore Wilczynski poréwnuje pod
wzgledem poziomu rozwoju spoleczno-ekonomicznego. Poziom ten jest mierzalny
i, jak powszechnie wiadomo, rézny w obrebie kazdej cywilizacji jak i w kazdym
panstwie. Dlatego bardzo poprawne politycznie stwierdzenie Valentina Mihailova,
7ze ,nie ma cywilizacji wyzszych lub nizszych”, nie jest zadng tam ,prosta
madroscig”, tylko naiwng teza godng pewnej specjalnej kategorii 0séb
owladnigtych dazeniem do afirmacji cywilizacji pozaeuropejskich, a zwlaszcza
kultur pierwotnych. Wszyscy zdajemy sobie jednak sprawe, ze gdyby cywilizacja
facinska nie byla cywilizacja stojaca na najwyzszym poziomie w ciagu ery
nowozytnej, nie odkrylaby i nie podbita wszystkich ladéow i moérz, i nie
unicestwitaby przy tym setek plemion i lokalnych kultur tubylczych, o
niejednokrotnie bogatej duchowosci. Gdyby kultury te tylko mogly, nie
dopuscityby zapewne do takiego scenariusza. Jednak wobec techniczno-
ekonomicznej potegi Europy, wszystkie okazaly si¢ bezsilne.

Mihailov narzeka, ze nie mogl dojs¢ ,,do zadnego logicznego i racjonalnego
wniosku”, kiedy zastanawial si¢ nad kolejng sprzeczno$cig, jaka dostrzeglt w
krytykowanym artykule. Zauwazyt on mianowicie, ze Wilczynski nazwal Rosjan
,braémi”, po czym zaliczyl ich do ludéw reprezentujacych obce cywilizacje.
Spiesze wiec wyjasni¢, ze bra¢mi nazywamy metaforycznie przedstawicieli
narodéw pokrewnych. W naszym przypadku do tej kategorii zaliczaja si¢ inni
Stowianie, a wiec nie tylko Czesi i Stowacy, ale takze Rosjanie, Ukrainicy, a nawet
Bulgarzy. Trzeba jednak pamietaé, ze pokrewienstwo lub bliskos¢ etniczna nie
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decyduje o przynalezno$ci cywilizacyjnej. Rosjanie sa nam Polakom bardzo bliscy
jezykowo, ale kulturowo blizej nam do Niemcow i Wiochéw. Nie spodziewam sig,
aby bylo to trudne do zaakceptowania, gdyz nawet rodzeni bracia moga mie¢ inne
swiatopoglady, wyznania, a nawet reprezentowaé odmienne kultury. Rozbieznosé
pochodzenia i kultury jest zjawiskiem powszechnym, zaréwno na poziomie
narodow jak i pojedynczych oséb (nie mam pewnosci jak ta sprawa si¢ przedstawia
w przypadku blizniakdw, zwlaszcza jednojajowych). Co innego wiec pochodzenie i
wiezy krwi, a co innego kultura i wyznawany system wartosci. Spotykana jakze
czgsto rozbieznos¢ miedzy tymi dwoma wlasciwosciami narodow i cechami
osobowosci jest niezaprzeczalnym faktem i nie wynika z zadnej ,,aksjologicznej
ambiwalencji”, jak sugeruje Valentin Mihailov.

Valentin Mihailov wytknal nastepnie Wilczynskiemu (i ,autorom, ktérych
cytuje”), ze ma on ,,zawezony horyzont geosoficznych fantazji”, czego dowodem
jest nieznajomos$¢ historii ruchu antykomunistycznego w powojennej Bulgarii.
Trzeba przyznaé, ze w dostepnej literaturze temat ten jest do$¢ stabo rozpoznany,
natomiast u Oskara Haleckiego istotnie znajdujemy stwierdzenie, ze na Batkanach
komunizm nie wywolal tak gwaltownego sprzeciwu jak w krajach cywilizacji
acinskiej. Chociaz trudno byloby mi obecnie zgodzi¢ si¢ z przeciwstawnym
stwierdzeniem, jakoby to Bulgaria miata stanowi¢ awangarde konspiracji
antykomunistycznej i podziemnej walki z Sowietami, pokornie przyjmuje
informacje Mihailova. Wydaje si¢ jednak, ze sami Bulgarzy powinni bardziej
zadbac o to, by akty ich bohaterskiego oporu przeciw komunizmowi byly bardziej
znane mi¢dzynarodowej opinii publiczne;j.

W zwiazku z zarzutem Valentina Mihailova o falszowanie historii w kwestii
pochodzenia ideologii narodowo socjalistycznej, z uwagi na ogrom roznorodnych
zrédet i stanowisk w tej kwestii, wypada pozostawic¢ sprawe otwarta. Nie wiadomo
czy racje mial Teodor von Laue, czy moze autorzy cytowanych przez Mihailova
»bardziej wiarygodnych” publikacji, ktérych zdaniem nazizm jest w pelni
wytworem cywilizacji tacinskiej. Problem jest bardzo zlozony dlatego, ze w
Europie XIX i XX wieku $cieraly si¢ wplywy czterech cywilizacji, a ideologia
narodowo socjalistyczna jest nie do pogodzenia z podstawowymi zasadami
cywilizacji facinskiej (Koneczny 2002).

Majac na mysli rozwazane przez Wilczynskiego nazewnictwo geograficzne
obszarow na wschdd od Polski, Valentin Mihailov napisat, ze ,aplikacyjne
znaczenie powyzszego problemu jest znikome, jezeli taki problem w ogole
istnieje”, wyrazajac dodatkowo powatpiewanie w znaczenie tego typu dociekan z
punktu widzenia ,,duchowego i materialnego zycia ludzi”. Jest to kluczowy moment
jego krytyki i zarazem najistotniejszy popetniony przez niego blad.

Lekcewazone przez geografa z Bulgarskiej Akademii Nauk nazwy geograficzne
shuza bowiem nie tylko do odrézniania i oznaczania lokalizacji miejsc i obszarow.
Geograficzne nazwy, ktore wprowadza si¢ do podrecznikow, ktore sa
upowszechniane przez media, i ktére pojawiaja sie w dyskursie geopolitycznym, sa
narzedziami shuzacymi do charakteryzowania miejsc i obszaréw, ustalania ich
pozycji w regionalnej hierarchii, i ksztaltowania §wiadomosci spolecznej w zakresie
wyobrazen geograficznych. Nazwy geograficzne, wraz z upowszechnionymi w
zbiorowej swiadomosci stereotypami na ich temat, sa narzgdziami pozwalajacymi
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nie tylko identyfikowa¢ i charakteryzowa¢ miejsca i obszary, ale narzucaé
okreslone ich rozumienie i przynaleznosé, a wiec ksztaltowaé ich wizje, niekiedy
kontestowaé, zmienia¢, a nawet zdobywa¢ nad nimi kontrolg, a wigc panowa¢ nad
nimi. Dlatego nazwy geograficzne sa tak wazne w dyskusjach dotyczacych
tozsamosci regionalnej i narodowej, a takze ekonomii politycznej, strategii
militarnej, dyplomacji i geopolityki'. Prawdy tego rodzaju powinny by¢ czyms
oczywistym dla uczonego-geografa, na dodatek takiego, ktory biegle cytuje Johna
K. Wrighta, jak to czyni Valentin Mihailov.

Obecnie nazewnictwo geograficzne stalo si¢ wyjatkowo wazne dla mieszkancoéw
tej czeSci dawnej Sarmacji, ktora nalezy do Ukrainy, a zwlaszcza obszarow
potozonych migdzy dolnym Dnieprem a Donem, ktore do czasow Katarzyny II
nazywano Kozaczyzna Zaporoska, Zaporozem lub Dzikimi Polami, odebranymi
wczesniej przez Kozakow ordom tatarskim. Wyzynna czesé Dzikich Pol obecnie
stanowi zurbanizowany okreg Donbasu. Zwolennicy oderwania tego obszaru od
Ukrainy a takze media rosyjskie przyjmuja na jego oznaczenie rzadko dotychczas
stosowane okreslenie Noworosja (ryc. 2).

HOBOPOCCHA |

Ryc. 2. Tablica informacyjna na terenach wschodniej Ukrainy kontrolowanych
przez separatystow.

Z geopolitycznego punktu widzenia nie jest obojetne, jak na mapach, w
podrecznikach i w mediach bedzie nazywana wschodnia i potudniowa Ukraina jak i
reszta dawnej Sarmacji. Nazywanie Noworosja czesci terytorium Ukrainy to

* Ostatnio temat ten byl dyskutowany podczas polsko-wloskiej konferencji nt. ,,Wtochy, Polska a
nowa Europa Wschodnia” zorganizowanej w Krakowie przez Miedzynarodowe Centrum Naukowo-
Badawcze Mediterraneum przy wspolpracy Krakowskiego Oddzialu Polskiego Towarzystwa
Geopolitycznego i Wloskiego Instytutu Kultury w Krakowie 27 kwietnia 2015 .
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postepowanie zgodne z zasada sformutowang niegdys$ przez dra Jozefa Goebbelsa,
mowiacg ze nawet najbardziej oczywiste klamstwo powtarzane przez dluzszy okres
z okreslong czestotliwoscia, staje si¢ prawda dla ogromnej wickszosci ludzi. A
skadingd wiadomo, ze terytorium zdobywa si¢ nie tylko metodami militarnymi, ale
takze przy pomocy propagandy. Zamiary donieckich separatystow zostang
zrealizowane w petni dopiero woweczas, kiedy tereny te beda oderwane od Ukrainy
nie tylko faktycznie, ale w spotecznej Swiadomosci. Dlatego tak wazne jest
nazywanie tych obszaréw Noworosjg tak dlugo, az przestanie ona by¢ wylacznie
elementem programu politycznego, a stanie si¢ pelnoprawna, powszechnie
zaakceptowana nazwg geograficzng.

Na przykltadzie Kozaczyzny Zaporoskiej wida¢, ze stosowanie pewnych nazw
geograficznych to nic innego jak element prowadzonej obecnie wojny
informacyjnej. Dlatego zaniechanie dazenia do poprawnosci nazewnictwa
geograficznego byloby rownoznaczne z rezygnacja z walki na jednym z waznych
frontow tejze wojny. Nie jest w naszym zwyczaju poddawanie si¢ i wywieszanie
bialej flagi, by w imi¢ uzyskania pewnych koncesji lub spokoju, pozwala¢ narzuci¢
wszystkim takie rozumienie powszechnie stosowanych nazw, ktore shizy¢é ma
realizacji pewnych celow politycznych i jest przede wszystkim sprzeczne ze stanem
wiedzy naukowej. Oto6z sprzeczne ze stanem wiedzy naukowej jest nazywanie
Europy kontynentem konczacym si¢ gdzies w okolicach Uralu i Kaukazu. I nie jest
wazne w tym momencie, ze byé moze wickszos¢ wspdlczesnych geografow i
autoréw publikacji w Polsce (a moze takze w Bulgarii) z takim stanowiskiem sig¢
nie zgadza. Nauka bowiem to taka dziedzina kultury, w ktorej prawdy nie ustala sig¢
metoda demokratyczna, za$ historia nauki pokazuje, ze najczesciej to nie wiekszosé
ma racje, ale ci nieliczni, ktdrzy stanowisko wiekszosci kontestuja. A kontestujac,
wcale nie obrazaja oni tysigcy naukowcow, ktérzy wczesniej nie dostrzegali
problemu, co zarzuca Wilczynskiemu Mihailov. Obrazliwe, bo oszukancze i
cyniczne, byloby raczej milczenie lub przytakiwanie (dla unikniecia konfrontacji),
kiedy ktos stwierdza nieprawde. Tak mozna postgpowaé chyba tylko wobec ludzi,
ktorych nie traktuje si¢ powaznie, a nigdy w stosunku do badaczy, dla ktorych
wazne jest poznanie odmiennych stanowisk i pogladéw. Tak wiec negowany przez
Mihailova problem nazw geograficznych jest bardzo istotny z uwagi na fakt, ze sa
one aspektem walki ideologicznej i narzedziem wojny informacyjnej. Ponadto
nalezy stwierdzi¢, ze dbalo$¢ o terminologi¢ jest wymagana we wszystkich
przedsigwzieciach o charakterze naukowym, gdyz jest ona warunkiem
porozumienia miedzy badaczami. POki co, takie porozumienie jest w geografii
polskiej bardzo utrudnione, gdyz geografowie nie ustalili precyzyjnego znaczenia
tak powszechnie stosowanych nazw jak Europa. Kilka lat temu starat si¢ im w tym
pomoc znany historyk Andrzej Piskozub (2015), ale jego prace maja nikly
oddzwigk wsrod polskich geografow. Nie biorg oni takze pod uwage opracowan
anglojezycznych, ktére problem ten dawno rozstrzygnely’.

> Godne polecenia sa publikacje amerykanskiego czasopisma poswigconego problematyce

geopolitycznej ,,Orbis”, autorstwa m.in. W.A. Hay (2003), i W. McDougall (2003). Czasopismo to
zawiera takze interesujace artykuly na temat tozsamosci cywilizacyjnej Rosji, co jest istotne jesli
powaznie potraktowaé propozycje de Gaulle’a wlaczenia jej do Europy, autorstwa m.in. V.M. Zubok
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Chcac broni¢ koncepcji Europy jako obszaru na zachdd od Uralu, Mihailov nie
tlhumaczy, na podstawie jakiego kryterium takie rozgraniczenie zostalo dokonane,
chociaz z satysfakcja podkresla, ze stalo si¢ to w klasycznym okresie rozwoju
geografii. Zapomina jednak, ze w tamtych czasach, podobnie jak dzisiaj, w
geografii obecne byly zréznicowane poglady na pewne kwestie, niekiedy
catkowicie ze soba sprzeczne. O tym, ktory jest bardziej naukowo uzasadniony
decyduja argumenty. W przypadku takich czynnosci jak regionalizacja, takim
argumentem jest jasne zdefiniowane kryterium, na podstawie ktorego pewne
obszary od innych oddzielone sa granicami. To prawda, ze juz w XVIII wieku
pojawitly sie¢ mapy, na ktorych Europa sigga do Uralu, a nawet dalej. Ale sg tez i
takie, na ktérych konczy si¢ ona znacznie blizej: na wschodnich rubiezach
Rzeczypospolitej. Réznica miedzy tymi dwoma koncepcjami jest taka, ze o ile w tej
drugiej wersji znane jest kryterium delimitacji Europy (zasi¢g cywilizacji
lacinskiej), to ta pierwsza, mimo uptywu prawie trzech stuleci, nadal zadowala si¢
statusem ,linii umownej”. Valentin Mihailov ma prawo odrzuca¢ granice
»cywilizacyjna” z sobie tylko znanych powodow. Ma on prawo negowaé¢ wyniki
badan Alana Besangona, Arnolda Toynbee’ego, Samuela Huntingtona, Josipa
Brodskiego, Ivera Neumanna, Oskara Haleckiego, Feliksa Konecznego, Andrzeja
Piskozuba, Andrzeja Walickiego i wielu innych, w tym m.in. klasykéw geopolityki
i geografii polskiej, wspdlczesnych geopolitykéw amerykanskich i rosyjskich, ale
jako naukowiec gloszacy idee Europy siegajacej do Uralu ma on obowiazek
wyjasnié, jakie kryterium postuzylo do wyrysowania takiej wlasnie linii graniczne;j.
Kazdy, kto kiedykolwiek byl na Uralu, wie doskonale, ze ta umowna linia niczego
nie oddziela, a wiec nie jest granicg (ryc. 3).

Whbrew zapewnieniom Mihailova, wcale nie jest tak, ze uralska linia graniczna
jest powszechnie respektowana. By¢ moze jest to prawda w malo krytycznej
geografii polskiej, a podejrzewam, ze takze w bulgarskiej. W $wiecie zachodnim
istnieje bardzo wiele podrecznikéw, w ktdrych Rosja to spojny region, a o zadnej
granicy uralskiej nie ma mowy (ryc. 4).

Godnym odnotowania jest takze fakt ze Rosjanie, ktdrzy wzniesli monumenty
majace oznacza¢ wschodnig granice Europy, sami ja lekcewazg, nie dostosowujac
podziatu administracyjnego swojego panstwa do tej ,kontynentalnej”, a wigc
pierwszorzednej granicy. Stad linia ta przecina zarysy obwoddéw a nawet miast, co
dla geografii jest o tyle istotne, ze uniemozliwia m.in. precyzyjne ustanowienie
danych statystycznych dla tzw. europejskiej i azjatyckiej czgsci Rosji.

(2005) i K.C. Schaffenburg (2007). Tematu tego dotycza takze opracowania D. Trenina (2002) J.
O’Loughlina i P. Talbota, oraz Gvosdeva (2007). W Polsce ukazata si¢ ostatnio na ten temat wazna
ksigzka Pawla Rojka (2014), oraz ttumaczenie ksiazki Marcela van Herpena (2014) z ktorych wynika,
ze propagowana przez V. Mihailova perspektywa jednosci cywilizacyjnej Rosji i Europy, oddala si¢
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Ryc. 3. Monument usytuowany na zachodnich przedmiesciach Jekaterynburga
(fot. M. Plaziak)

Ryc. 4. Fragment ilustracji ukazujacej podzial regionalny §wiata z jednego z
licznych podrecznikow amerykanskich, wg Rowntree i inni 2000, s. 3.
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Tak wiec okazuje si¢, ze prawdziwe jest twierdzenie, iz to ,,nie Ural jest granica
wschodnia Europy tylko okreslona linia, jaka oddziela sposob zycia Zachodu, od
sposobu zycia Wschodu™. Bo to wlasnie sposéb zycia, okreslany we francuskiej
geografii klasycznej jako gemnre de vie, to kluczowe pojecie geograficzne, od
ktorego zaleza zmiany w opisywanych krajobrazach, a jednocze$nie wyraz cech
cywilizacji poszczegolnych spolecznosei regionalnych (por. Vidal de la Blache
1922, a takze inne publikacje tego autora). Genre de vieto ogniwo laczace
cywilizacje z krajobrazem, a wigc z geografig. Jest to prosty powdd dla ktdérego
klasycy geografii przyjeli, ze cywilizacja ma by¢ podstawg identyfikacji i
delimitacji regionéw. Ale gdyby jednak mimo wszystko ktos odnalazt jakis powdd,
dla ktorego koncepcja uralskiej granicy miataby by¢ utrzymana, to prosze, aby Pan
Mihailov, jako najbardziej zdeterminowany jej obronca, zdecydowal ostatecznie
ktéredy ma ona przebiegaé, poniewaz kazda nauka wymaga pewnego minimum
precyzji. Mihailov szyderstwem skwitowal sad o niskiej pozycji geografii w
systemie nauk (,,zapozyczone pomysty i podejscia z potocznej niewiedzy i myslenia
zyczeniowego™). Czyz chaos pojeciowy, dowolnos¢ stosowania poje¢ (kontynent) i
nazw geograficznych (Europa) nie jest tego sadu wystarczajacym uzasadnieniem?
By¢ moze moje starania o zmiane tej sytuacji okaza sig, jak to okreslit Mihailov,
Jatowa walka”. Nie jest to jednak walka z ,fundamentalnymi faktami
naukowymi”, jak chce mdj adwersarz, bo do takich faktow nie nalezy ,.kontynent
europejski” konczacy sie gdzies w okolicach Uralu. Jest to walka z zakorzenionymi
w myslach i jezykach mieszkancow Europy szkodliwymi pojeciami
metageograficznymi, ktore w geografii zachodniej dawno zostaty zidentyfikowane i
obalone, podczas gdy u nas wciaz trwaja, znajdujac zacieklych obroncow, takich
jak Valentin Mihailov. Szkoda, ze zamiast wyjasni¢, jakie sa argumenty na rzecz
twierdzen uwazanych przez niego za ,.fundamentalne fakty naukowe”, ucieka si¢ do
prob dyskredytacji piszacego te stowa za pomoca sformulowan, ktére ze wzgledu
na forme¢ nie nadaja si¢ w zaden sposob do falsyfikacji (,,umyslowa walka z
wyobrazong nie-Europa”, ,zawezony horyzont geosoficznych fantazji”,
»geoalchemiczne  eksperymenty”, ,euforyczny triumf pseudoklasycznej
metageografii”, itp.). Ale czy tego rodzaju wyrazenia zrekompensuja brak
argumentow? Nie sadzg, aby szyderstwem mozna bylo nadrobi¢ ich deficyt.
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ZASADY PUBLIKOWANIA

1. W ,,Przegladzie Geopolitycznym” (dalej: PG) publikowane sa jedynie oryginalne
artykuty, materialy, recenzje i sprawozdania z zakresu geopolityki, geografii
politycznej, stosunkdw  miedzynarodowych, nauk o  polityce,  nauk
o bezpieczenstwie oraz metodologii nauk spotecznych. Przez pojecie geopolityki
redakcja PG rozumie przede wszystkim: (a) interdyscyplinarng nauke, (b)
paradygmat badawczy z pogranicza nauk spotecznych i przyrodnicznych, (c) teorie
wyjasniania stosunkéw migdzynarodowych (tzw. realizm geopolityczny), (d)
doktryne polityczna.

2. Proponowana publikacja przechodzi dwa etapy recenzji: recenzje
wewnatrzredakcyjng oraz przynajmniej dwie anonimowe recenzje zewnetrzne.

3. Objetos¢ artykutu nie powinna przekracza¢ jednego arkusza wydawniczego (ok.
40 tys. znakow ze spacjami, tj. ok. 22 stron maszynopisu). Redakcja PG (dale;j:
redakcja) zastrzega sobie prawo do skracania oraz adjustacji tekstow.

4. Redakcja przyjmuje materialy do publikacji w jezykach: polskim i angielskim.
Kazdy tekst powinien zawiera¢ kréotkie podsumowanie w jezyku angielskim lub
polskim w przypadku materialow obcojezycznych (75-150 wyrazéw). W przypadku
przekladdw na jezyk polski redakcja prosi o dotaczenie materiatu oryginalnego.

5. Proponowane teksty powinny by¢ sporzadzone w powszechnie dost¢pnych
edytorach tekstow (np. Microsoft Word lub OpenOffice). Mozna je nadsyta¢ droga
elektroniczng na elektroniczny adres redakcji (podany na stronie redakcyjnej) lub
na adres Instytutu Geopolityki. Materiaty do publikacji powinny spelia¢ ponizsze
kryteria:

a) wielko$¢ czcionki tekstu: 12 pkt, czcionka przypisow: 10 pkt, interlinia: 1,5
wiersza, wszystkie marginesy: 2,5 cm;

b) na pierwszej stronie powinno znalez¢ si¢ imi¢ i nazwisko autora (autorow) oraz
petny wysrodkowany tytul, ktory powinien by¢ pogrubiony i mie¢ wielkos¢ 14 pkt.;
wszystkie $rodtytuty w tekscie powinny by¢ pogrubione i wyjustowane do lewe;j
strony oraz mie¢ wielko$¢ 12 pkt;

c) akapity i wszelkiego rodzaju przypisy poiwnny mie¢ wciecie o szer. 0,5 cm;

d) cytaty powinny zaczynac si¢ w dolnej i koniczy¢ w gornej frakeji tekstu;

e) zalaczone do tekstu mapy powinny by¢ sporzadzone wytacznie w kolorystyce
czarno-biatej lub odcieniach szarosci;

f) standardowy przypis powinien zawiera¢ nast¢pujace dane: inicjal imienia,
nazwisko autora, tytul i ewentualnie pelny podtytul pracy, miejsce i rok wydania,
numer strony. W przypisach bibliograficznych nie stosujemy zadnych wyréznien w
postaci pogrubienia, kursywy, itp.; w przypadku periodykéw naukowych
zaczynamy jak wyzej jesli chodzi o tytul, nastepnie podajemy rok wydania, numer
tomu, numer czasopisma, strong; w przypadku artykutéw z prac zbiorowych
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zaczynamy notke bibliograficzng tak jak wyzej, po czym postepujemy wg
schematu: [w:] tytul: redakcja, miejsce i data wydania, strona; w przypadku
odnosnie przypiséw internetowych zaczynamy standardowo podajac inicjat imienia,
nazwisko autora, tytul i ewentualnie pelny podtytut pracy, po czym podajemy, po
przecinku w nawiasach typu < > pelny adres internetowy z podaniem daty
korzystania z Internetu;

g) pozycje bibliograficzne pisane cyrylicg piszemy wylacznie w oryginale. Autorow
prosi si¢ o niedokonywanie samodzielnej transkrypcji ani transliteracji;

h) w przypadku powtarzajacych si¢ pozycji bibliograficznych wprowadzamy
ogoblnie znane skrotowce w wersji tacinskiej: idem, ibidem, op.cit., passim.

6. Na koncu tekstu nalezy zalaczy¢ krotka note o autorze.

7. Instytut Geopolityki jako prywatna instytucja naukowo-badawcza nie
identyfikuje si¢ zzadnym ugrupowaniem politycznym, ani z zadng idea
geopolityczna. Wszelkie materialy prezentowane na tamach PG, o ile nie

zaznaczono tego wczesniej, nie s3 moga by¢ utozsamiane z pogladami redakcji, ani
tez nie reprezentujg oficjalnego stanowiska Instytutu Geopolityki.

8. Przestanie artykulu, recenzji lub innego materiatu (droga elektroniczng Iub
tradycyjng) do redakcji "Przegladu Geopolitycznego" jest roéwnoznaczne z
przeniesieniem praw autorskich na rzecz wydawcy czasopisma, chyba ze strony
dokonaly uprzednio osobnych uzgodnien na pismie.

9. Autorzy sa zobowiazani do:

a) ztozenia os$wiadczenia o oryginalnosci artykulu (autorzy sa zobligowani do
potwierdzenia, ze artykul jest oryginalny i nie zostal zlozony w Zzadnej innej
redakcji),

b) okreslenia wktadu poszczegdlnych os6b w powstanie artykutow,
c¢) ztozenia oswiadczenia o niewystepowaniu konfliktu interesow,
d) ztozenia o$wiadczenia o zrodiach finansowania.

10. Materiatéw niezamdwionych redakcja nie zwraca i zastrzega sobie prawo do
adiustacji, doboru tytulow i srodtytutéw oraz dokonywania skrétow w nadestanych
artykutach, recenzjach i innych materialach. Redakcja nie ponosi
odpowiedzialno$ci za tres¢ reklam w czasopismie.

Redakcja ,,Przegladu Geopolitycznego”

176



