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ZROZNICOWANIE WEWNETRZNE ISLAMU

Wbrew powszechnej opinii, islam nie jest 1 nigdy nie byl monolitem.
Wspdtczesnemu Europejczykowi jawi si¢ on jako koherentna ideologia, jednolita
masa wypierajaca skldcone, rozerwane schizmami koscioly 1 zlaicyzowane,
niespdjne spoleczenstwa. Prawda jest jednak, ze umma' przestata by¢ jednoscia juz
w kilka lat po $mierci Proroka Muhammada w 632 roku. Co wiecej, jej rozpad na
kolejne frakcje — naznaczony krwawymi, bratobdjczymi walkami i sporami
faqihow” — wydaje sie byé podzialem nieodwracalnym, jak réwniez stale sie
poglebiajacym.

Ponizsza praca jest krdtka charakterystyka wybranych odlamoéow islamu z
uwzglednieniem historycznego kontekstu ich powstania oraz podstawowych
zatozen doktrynalnych, odrozniajacych je od nurtu gtownego, za ktory autor, na
potrzeby ponizszej analizy, przyjmuje islam sunnicki. Przytoczone w teks$cie nazwy
arabskie zapisano w transkrypcji naukowej ISO ze zmianami wprowadzonymi
przez Katedre Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszawskiego, ISO(UW)’.
Nazwy arabskie 1muzulmanskie pochodzace =z innych jezykéw, ktére
upowszechnily si¢ w jezyku polskim, pojawiaja sie¢ w tekscie w zapisie
uproszczonym.

1. Przyczyny pierwszego roziamu

W 632 roku na skutek otrucia i choroby (spowodowanych przez jedna ze swoich
malzonek) umiera najwiekszy prorok islamu i zalozyciel religii, Muhammad Ibn
‘Abd Allah Ibn Abu Muttalib. Prorok nie namascit nastepcy, ktéry miatby kierowaé
rozwojem doktryny, by¢ przywodca nowo powstatego ruchu religijnego czy
wodzem militarnym. Nie pozostawil takze zadnego testamentu, ktéry moglby
wyznaczy¢ sukcesora lub okresla¢ warunki jego wyboru. Pozostawieni bez
wskazowek towarzysze Muhammada (ar. as-Sahaba) wybrali sposrod siebie
nastepce Proroka (Halifat Rasil Allah*). Nie ma pewnosci jakich cech poszukiwano

' Umma — w znaczeniu pojawiajacym sie w Koranie odnosi sie do grupy osob lub spolecznosci
wyznajacych te sama religic. W znaczeniu po6zniejszym, takze wspdtczesnym, oznacza spotecznosé
wszystkich muzulmanéw, a takze lokalng spolecznos¢ wyznawcéw islamu, np. umma Afryki
Wschodniej. W znaczeniu poza religijnym - nardéd. Zob. Denny, F.M., Umma, [w:] EL 1986, t. 10,
s. 859.

? Fagih — (ar.) muzulmanski uczony zajmujacy sie jurysprudencja, zazwyczaj o bardzo wysokiej
pozycji spoteczne;j.

3 Zob. Klimiuk, M., Transkrypcja jezyka  arabskiego, (brak  daty),  [Online]
http://www.arabistyka.uw.edu.pl/zalaczniki/transkrypcja-AR-klimiuk.pdf (20 lipca 2015).

* Stad dzisiejszy polski termin kalif.

37



u kandydata na przywddce nowej gminy oraz jaka moc sprawcza mial pierwszy
wybrany lider. Jako ze tylko Prorok otrzymywat gotowe rozwigzania na problemy
wiernych w postaci objawien, jego nastepca mial kontynuowaé te czes¢ jego
dziatalnosci, co do ktérej wskazowki pozostaly w pamigci towarzyszy
Muhammada. Mial on by¢ zwierzchnikiem sit zbrojnych, kontynuowa¢ rozpoczete
przez Proroka podboje i szerzenie islamu’.

Z powodu braku jednoznacznych dowodow Zrodlowych nie ustalono jaki wptyw
na wybdr pierwszego kalifa mialy poszczegdlne stronnictwa zrodzone wsrod
towarzyszy Proroka’. Nie wiadomo tez do kofica jakie byly okolicznosci powstania
pierwszej opozycji dla przyjetego tymczasowo systemu wyboru kalifa, ktora
stanowilo stronnictwo kuzyna i zarazem zigcia Proroka, ‘Ali’ego Ibn Abt Taliba.
Wiekszos¢ historykow jest za to zgodna, ze pierwszy kalif, Abi Bakr, wybrany
zostal przez aklamacje, a pozostali sposréd as-Sahaba ztozyli mu przysiege na
wierno$é’. W procesie wyboru na korzy$é Abii Bakra na pewno zadziatal fakt, ze
byt on nie tylko najblizszym przyjacielem Proroka i jego tesciem, ale takze jedng z
pierwszych 0s6b, ktora nawrdcila sie na islam na skutek dziatalnosci Muhammada®.
Juz dwa lata p6zniej, w 634 roku, kiedy umma musiata dokona¢ kolejnego wyboru
przywodcy, procedura ulegta modyfikacji. Zaréwno drugi (‘Umar Ibn al-Hattab) jak
1 trzeci sukcesor Proroka (‘Utman Ibn ‘Affan wybrany w 644 roku), zostali
naznaczeni przez swoich poprzednikow. Jako ze obaj pochodzili z zamoznego rodu
mekkanskiego, Banii 'Umayya, w gminie zaczal szerzy¢ si¢ nepotyzm. Powyzsze
okolicznosci wplywaly na wzrost nastrojéw opozycyjnych w linii rodowej Proroka,
Banioi Hasim, na ktorej czele stal wspomniany kuzyn i maz jedynej coérki Proroka,
Fatimy - Ali. Stworzone wokot niego stronnictwo uwazato, ze w Koranie odnalez¢
mozna zapisy jasno przekazujace potomkom Proroka zwierzchnictwo nad
spolecznoscia wiernych. Za stronnictwem Alego opowiadali si¢ nie tylko jego
krewni, ale takze muzulmanie z podbitego Egiptu czy Iraku, ktorzy nie akceptowali
zwierzchnictwa arystokracji mekkanskiej na swoich ziemiach. Podobne stanowisko
zajeli al-mubarigiina, pamigtajacy okres umajjadzkich przesladowan, ktore
doprowadzily do hidzry.

W 656 roku buntownicy z Iraku 1 Egiptu morduja ‘Utmana, a do wiadzy
dochodza legitymisci spod znaku stronnictwa Alego’. Teren dominacji islamu
zwiekszal sie¢ zawrotnie szybko. Medyna, pierwotne serce gminy, byla zbyt
przeludniona 1 odlegta od nowo podbitych ziem, by utrzymaé status stolicy.
Poniewaz duza grupa zwolennikow nowego kalifa zamieszkiwata w Iraku, a rejon

5 Kwestie finanséw gminy, regulacji prawa czy zachowywania ustnie przekazywanego Koranu podjeli
dopiero nastepcy pierwszego kalifa. Kompetencje zatem z czasem si¢ rozszerzaly. Zob. Khalifa [w:]
EIL 1986, t. 4, s. 937.

® As-Sahaba dzielili si¢ na dwie grupy w zaleznosci od okresu przylaczenia sic do miodej gminy
muzutmanskiej. Cz¢s$¢ z nich to al-muharigtna (ar. ci ktérzy wyemigrowali) nalezacy do pierwszych
zwolennikéw religii, ktérzy wraz z Muhammadem opuscili Mekke w 622 roku, a cze$¢ to al-ansar
(ar. pomocnicy), ktorzy przytaczyli si¢ do Proroka juz w Medynie. Bardzo wptywowa grup¢ stanowili
takze ci Mekkanczycy, ktdrzy przeszli na islam po zajeciu Mekki w 630 roku.

7 Zob. Khalifa [w:] EI, 1986, t. 4, s. 937-953.

8 Hourani, A., Historia Arabéw, 1995, s. 35.

 Ar. St'at ‘Al — taka nazwe po $mierci Alego w 661 roku przyjma jego zwolennicy odtaczajac sie od
reszty muzutmanoéw. Stad polska nazwa odtamu, szyici.
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Zyznego Polksiezyca zapewnial dostatek pozywienia dla utrzymania licznej armii,
Ali przenosi centrum administracyjne imperium do Kufy. W Mekce pozostali
przeciwnicy nowego ukladu: arystokracja mekkanska wraz z wodzami
niezwyci¢zonej muzulmanskiej armii. Oskarzajac Alego o morderstwo ‘Utmana,
postuszenstwo wymowit mu takze namiestnik Syrii, Mu‘awiya Ibn "Ab1 Sufyan.
Bratobojcze walki o wladze trwaly az do roku 657, kiedy to po bitwie pod Siffin
liderzy stronnictw, Ali 1 Mu‘awiya, zgodzili si¢ na arbitraz 1 polubowne
rozwiazanie konfliktu. O zwycigstwie miat przesadzi¢ Koran. Czes$¢ stronnictwa
Alego, ok. 4 tysiecy wojownikow, gldwnie z plemienia Tamim, byla oburzona jego
zgoda na podjecie arbitrazu i potajemnie opuscitla obdz, udajac si¢ w strone
miejscowosci Hartra’ (okolice Kufy). Grupa zostala wykleta i uznana jako
heretycka: tak powstala sekta charydzytow, al-hawarig, czyli tych, ktorzy wyszIi'.

2. Charydzyci

Podstawa odlaczenia si¢ charydzytow od stronnictwa Alego byl radykalny
poglad o niemoznosci poddawania pod dyskusje publiczng wyboru kalifa, ktory
jako nastepca Proroka, musial by¢ wybrany wyrokiem boskim. Sama idea, aby spor
rozwigza¢ poprzez arbitraz, byta dla nich nie do przyjecia, poniewaz zakladala
ustanowienie ludzkiego trybunatlu, ktory proponowal inna niz dostowna
interpretacje¢ stowa objawionego oraz w konsekwencji podwazenie Koranu.
Powstate w tym momencie rozwoju doktryny muzutmanskiej hasto Ia hukma illa li-
llahi (ar. nie ma wyroku poza wyrokiem Bozym) prezentuje w sposob klarowny
podstawowe zalozenia nowo utworzonego nurtu. Grupe charakteryzowal fanatyzm
religijny, przywigzanie do literalnego znaczenia wersetow koranicznych, a jej
cztonkowie jako pierwsi zaczgli uznawaé za niewiernych wszystkich tych, ktorzy
nie potepili zaréwno Alego, jak i “Utmana wraz z jego rodem. Za odstepce uwazano
tez kazdego muzulmanina, ktéry popetnit grzech $miertelny. W ciggu kilku lat od
swojego powstania charydzyci dajg si¢ pozna¢ jako odlam agresywny (dokonywali
atakow terrorystycznych i napadow na oazy, nie oszczedzajac kobiet 1 dzieci),
skrajnie nietolerancyjny dla innych gatezi islamu, nie zwazajacy jednoczesnie na
rase¢ 1 pochodzenie swoich nowo nawroconych cztonkow.

Krwawe wojny pomigdzy charydzytami a pozostalymi frakcjami nie zakonczyly
sic wraz z morderstwem Alego w 661 roku''. Znaczna ilo$é zabitych po stronie
charydzytow, ktérych jako poleglych za wiare uznawano automatycznie za
meczennikow, umacniala szeregi fanatykow. Ich pozycja na Polwyspie Arabskim
byla tak silna, ze w latach 684-691 byli oni o krok od przejecia swietych miast,

' al-Hawarig (ar., sing. harig?) - nazwa powstala na skutek fizycznego wyjscia przeciwnikow
arbitrazu z Kufy i ich osiedlenia si¢ w pobliskiej miejscowosci, a nie, jak interpretowano pdzniej, na
skutek ich odejscia od wspolnoty wiernych muzutmanow, czy odstepstwa od wiary w Boga. Zob. Della
Vida, G.L., Kharidjites [w:] EI, 1986, t. 4, s. 1075.

" Ali ginie zasztyletowany w Kufie przez charydzyte, ‘Abd ar-Rahmana Ibn Mulgama al-Muradi’ego.
Istnieja niepotwierdzone przekazy, ze w tym samym czasie mial zosta¢ zamordowany przez
fanatykow takze Mu ‘awiya oraz zdobywca i zarzadca Egiptu, Amr Ibn al-‘As. Ta cze$¢ spisku jednak
nie powiodla si¢e. Zob. Della Vida, G.L., Kharidjites [w:] EI, 1986, t. 4, s. 1075 oraz Hourani, A.,
Historia Arabow, 1995, s. 38. Ali zostal pochowany w miescie an-Nagaf w Iraku, ktére stato sig
trzecim najwazniejszym miejscem dla szyitow, a takze wielkim centrum pielgrzymkowym.
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Mekki i Medyny. Od tego kroku powstrzymatly ich jednak religijne skrupuly -
walka izabojstwa w s$wietych miastach byly nie do przyjecia, nawet dla
ekstremistow. Do tego czasu jednak ich liczebnos¢ i sita militarna wzrosta na tyle,
ze byli w stanie podzieli¢ si¢ na trzy gléwne, niezalezne od siebie frakcje, nazwane
od imion ich przywédcow: azariqa, ibadiyya oraz sufriyya'’. Charydzyci przestali
by¢ grupa spdjng politycznie czy militarnie. W pozniejszym okresie liczba
kolejnych odtaméw wcigz wzrastata i dzi$ jest niemozliwa do ustalenia. Z czasem
jedynym wspdlnym mianownikiem dla wszystkich pod-sekt pozostata opozycja
zarowno wobec kalifatu Umajjadow, jak i1 stronnictwa Alego. Do uznawanych
przed siebie kalifow charydzyci zaliczali Abu Bakra, ‘Umara, ‘Utmana tylko przez
pierwszych szes¢ lat jego panowania i Alego, ale tylko do bitwy pod Siffin.

Dominacje charydzytow udalo si¢ powstrzymaé dopiero al-Haggag’ owi Ibn
Yusuf’owi (661- 714), namiestnikowi Iraku i wodzowi wojsk umajjadzkich, ktory
zabil lub zniewolit wiekszos¢ cztonkdéw sekty. Nieliczni pozostali przy zyciu
schronili si¢ na we wschodniej czesci Pélwyspu Arabskiego, dajac poczatek
przysztym ruchom charydzyckim, ktére sa obecne na tych terenach do dnia
dzisiejszego. W okresie upadku dynastii Umajjadow odtam usitowal wznieci¢ fale
buntdw, korzystajac z niestabilnosci 1 nieudolnosci wladzy centralnej. Charydzyci
poniesli ostateczng porazke, jednak wzniecone w ten sposob rebelie ulatwily
Abbasydom przedostanie si¢ do serca imperium i przejecie wladzy. W czasie
panowania dynastii abbasydzkiej charydzyci stali si¢ odlamem niemal wymarltym w
Iraku 1 sgsiednich terytoriach, nie stanowigcym zadnego zagrozenia politycznego,
militarnego, ani tez atrakcyjnej opcji religijnej".

Szczegdly dotyczace doktryny (czy tez doktryn) charydzyckiej nie sa znane.

Wyjatek stanowig ibadyci, ktérzy jako jedyny charydzycki odtam, umiarkowany
i niekonfliktowy, przetrwali do dnia dzisiejszego i zamieszkuja tereny Omanu,
Tanzanii (Zanzibar) oraz cze¢sciowo Algierii. Na tych obszarach odgrywali wazna
role polityczng, w Omanie takze panstwowotworcza, oraz zywa i wspotegzystujaca
z innymi wyznaniami opcje religijng'’. Szacuje sie, Ze wspomniane wyzej tereny
zamieszkuje okolo 5 milionow ibadytow, a w samym Omanie ibadytyzm jest religia
panujacego wladcy.
Mimo swoich pierwotnych, ekstremistycznych zalozen, radykalne podejscie
charydzytow do doktryny islamu, a szczegdlnie interpretacji Koranu, stato sie
waznym impulsem dla rozwoju teologii i filozofii, nie tylko w okresie swietnosci
ruchu, ale takze juz w czasach jego schytku, w okresie panowania Abbasydow.

12 Zob. tamze, s. 1076. Azariqa, gataz skrajnie ekstremistyczna, powstata jako odtam utworzony ze
zwolennikdw wymordowania wszystkich przeciwnikow doktryny charydzyckiej wraz z ich zonami i
dzie¢mi, zob. wigcej: Rubinacci, R., Azariga [w:] EL 1986, t. 1, s. 810-811; Ibadiyya, galaz
umiarkowana, odlgczyta si¢ od azariga prawdopodobnie ok. 684-5 roku, zob. wigcej: Lewicki, T.,
Ibadiyya [w:] El, 1986, t. 3, s. 648-660 oraz Ghubash, H., Oman — The Islamic Democratic Tradition,
New York, 2006, s. 23-45. Sufriyya, galaz umiarkowana, odtaczyla si¢ w Basrze w 683 roku, uznajac
azariqa za frakcje mato ortodoksyjng i odchodzaca od tradycji pierwszych charydzytéw, zob. wigcej:
Sufriyya [w:] EI, 1986, t. 9, s. 766-769.

13 Zob. Della Vida, G.L., Kharidjites [w:] E1, 1986, t. 4, s. 1074-1077.

" Ghubash, H., Oman — The Islamic Democratic Tradition, New York, 2006.
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3. Szyici

Zamordowanego przez odszczepiencow w 661 roku Alego, cztonkowie jego
stronnictwa szybko uznali za meczennika za wiare (33hid) i pierwszego imama'
nowo powstalego nurtu — szyizmu'®. W tym samym okresie, na krotki czas (661-
662) wladze przejat starszy syn Alego, jeden z dwoch wnukow po Proroku, al-
Hasan Ibn “Ali Ibn Ab1 Talib, probujac wprowadzi¢ dynasti¢. Szybko zyskuje sobie
poparcie szyitow, twierdzacych, ze tylko potomek Proroka ma prawo kierowaé
spotecznoscia wiernych. Al-Hasan jednak, ktéry przeszedt do historii jako ,,wielki
rozwodnik™ i cztowiek zyjacy rozrzutnie, nie byl zdolny do prowadzenia gminy i
utrzymania wiadzy, szczegdlnie w sytuacji, gdy o sukcesje po Proroku wcigz
ubiegal sie Mu‘awiya. Umajjadzi szybko zagrozili al-Hasanowi wojna, w obliczu
ktorej kalif zdecydowal si¢ na pokojowe pertraktacje. W 622 roku al-Hasan
sprzedal swoje prawo do wladzy za jednorazowa sume 5 milionéw dirhamoéw. Co
wiecej, Mu‘awiya zobowigzal si¢ do corocznej doplaty w wysokosci 1 miliona
dirhaméw oraz do przekazywania statych profitéw z jednej z prowincji perskich'.
Niedlugo potem al-Hasan zmarl otruty przez swoja zone¢ (prawdopodobnie na
polecenie Mu‘awiyi'®), po czym zostal uznany za meczennika i drugiego
szyickiego imama.

7 decyzja brata o ustgpstwach wobec Umajjadow nigdy nie pogodzit sie
mtodszy wnuk Proroka, trzeci imam, al-Husayn Ibn “Alt Ibn Abt Talib. On to, na
skutek intensywnej dziatalnosci antyumajjadzkiej, zaostrzonej jeszcze po Smierci
Mu‘awiyi w 680 roku, ginie w bitwie pod Karbalg (ar. Karbala’) wraz ze swoimi
towarzyszami 10 dnia miesigca muharram tegoz roku.

Czes$¢ wyznawcow tego odtamu przypisuje al-Husaynowi szereg cudow oraz
ponadnaturalnych zdolnosci, ktére mialy si¢ objawia¢ juz od wczesnego
dziecinstwa. Szyicka tradycja glosi, ze jego $mierci mialy towarzyszy¢ niezwykle
zjawiska, np. niebo mialo sta¢ si¢ czerwone, miat zacza¢ pada¢ krwawy deszcz, a w
roznych czesciach imperium spod kamieni miata zaczaé wyptywaé krew'”. Istnienie
podobnych podan, dotyczacych kolejnych imaméw oraz wiara w legendy zwigzane
z osobg swietych meczennikoéw to tylko jedna z cech odrozniajacych islam szyicki
od sunnickiego. Bitwa pod Karbalg, w ktorej zgineto wielu szyickich wojownikdw,
stala si¢ poczatkiem martyrologii szyizmu, ktéra zajmuje szczegdlnie wazne
miejsce w duchowosci szyickiej. Takze samo miejsce porazki jest dzi$§ szyickim
sanktuarium i centrum pielgrzymkowym.

Powyzsze okolicznosci historyczne wplynely na wyksztalcenie si¢ kilku
podstawowych cech doktryny szyizmu:

5 Imam — szyicki przywédca polityczny i prawowity nastepca Proroka, najwyzszy ranga duchowny
tego odtamu. W tradycyjnym znaczeniu (w islamie sunnickim) termin ten oznacza takze opiekuna
lokalnej gminy muzutmanskiej badZ osobe przewodzaca modlitwie (najczesciej zarzadca meczetu lub
szanowany przez lokalng spoteczno$¢ dorosty mezczyzna). Por. Saliq, T., Czy szyizm jest
heterodoksjq? [w:] RM, nr 8/1432h (2011), s. 4.

1 Patrz przypis 9.

17 7ob. Veccia Vaglieri, G., (al-)Hasan b. ‘Ali b. Abi Talib [w:] EI, 1986, t. 3, s. 240-243.

'8 Zob. Madelung, W., S7'a [w:] EI, 1986, t. 9, s. 421.

1 Zob. Veccia Vaglieri, G., (al-)Husayn b. ‘Ali b. Abi Talib [w:] EI, 1986, t. 3, s. 607-615.
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e przekonanie o tym, ze tylko czlonek rodu Proroka (ar. ahl al-bayt) moze
kierowa¢ umma i mie¢ nad nig zwierzchnictwo polityczne;

e jednoznaczne uznanie pierwszenstwa Alego jako czlowieka niemal tak
blisko zwigzanego z Bogiem jak Muhammad, co czyni z niego najbardziej
odpowiedniego  przewodnika duchowego gminy. Tego dowodzi
zmodyfikowana, szyicka formula wyznania wiary: la ‘ilaha 'illa-llah wa
Muhammadun rasiuli-llah wa ‘Alt wali Allah (ar. nie ma boga précz Boga, a
Muhammad jest jego Prorokiem, a Ali jest pomocnikiem Boga; w
niektorych thumaczeniach Ali pojawia sie takze jako przyjaciel Boga);

e uznanie nastepujacych po Alim imamoéw jako autorytetow duchowych
i politycznych™;

e przekonanie o tym, ze imam nie moze by¢ osoba wybrang przez cztowieka,
ale poniewaz posiada niebywalg zdolno$¢ interpretowania prawa oraz
objasniania ukrytego znaczenia rzeczy, jego nadanie musi pochodzi¢ .,z

9

gory
e przechowywanie sunny Proroka wraz z sunng kolejnych imamow
i traktowanie ich jako zrodto prawa

Zadaniem kolejnych imaméw, mimo ich wysokiej pozycji jako przewodnikow
duchowych, nie bylo dodawanie czegokolwiek do przestania objawionego
Muhammadowi. Ich rola sprowadzala si¢ raczej do interpretacji i zachowania
integralnosci wersetow Koranu. Z racji zagrozenia atakami ze strony innych
stronnictw czy innowiercow, do ktérych szyici odnosza si¢ z duzg tolerancja,
zarébwno imam jak i jego podopieczni — dla ochrony wlasnej — maja prawo
praktykowania taqgiyyi. W razie wystapienia sytuacji konfliktowej, szyita ma prawo
ukry¢ swoja przynaleznos¢ religijng lub podawaé sie za wyznawce innego odtamu
lub religii*'.

Wsréd dodatkowych wyznacznikow, odrdzniajacych spotecznosci szyickie
wymienia sie zmieniona formute adanu®, do ktérej szyici dodaja jeszcze jedno,
o0sme zdanie: Hayya ‘ala hayr al- amal, czyli Przyjdzcie do najlepszej pracy (tj. na
modlitwe). Ta ostatnia formula jest przez nich powtarzana dwa razy. To
nadprogramowe zdanie wys$piewywane z minaretu miato by¢ znakiem dla
mieszkancéw, ze zwierzchnikiem miejsca jest szyita.

W przeciwienstwie do sunnitow, szyici nie uznaja aktu przesunigcia mokrymi
rekami nad stopami muzulmanina, ktére ma zastapi¢ petne obmycie stép przez
modlitwa. Dopuszczaja takze malzenstwa tymczasowe, mut‘a, na podstawie
przekazéw, wedhug ktérych sam Prorok i kalif Abii Bakr stosowali te praktyke™.

20 7ob. Saliq, T., Czy szyizm jest heterodoksjq? [w:] RM, nr 8/1432h (2011), s. 5.

' Tagiyya — (ar.) ostrozno$é. Szyita ma prawo takze spozy¢ niedozwolone positki i napoje jesli jest
zdominowany przez osoby innej religii tak, aby nie powodowac¢ agresji. Zob. wigcej: Madelung, W.,
St'a [w:] EI1, 1986, t. 9, s. 422. oraz Strothmann, R., Tagiyya [w:] EI, 1986, t. 10, s. 134-136.

2 Adan — (ar.) $piewne nawolywanie z meczetu, informujace o czasie pigciu muzutmanskich modlitw
oraz modlitwy piatkowej. Zob. wiecej: Juynboll, Th.W., Adhan [w:] EI, 1986, t. 1, s. 187-188.

» Madelung, W., S7'a [w:] EI, 1986, 1. 9, s. 422.
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4. Podzial stronnictwa Alego

Kolejne podzialy szyitow nastepowaly w zwigzku z wystepujacymi
zaburzeniami w sukcesji imamow oraz z dziedziczonym prawem czltonkéw ahl al-
bayt do duchowego i politycznego przewodzenia wiernym.

Jeden ze znaczacych roztamdéw mial miejsce juz wtedy, gdy powszechnie
uznanym imamem szyitdéw zostal prawnuk Alego, Muhammad al-Bagqir. Z racji
biernosci imama, w 740 roku rewolte wywotal jego przyrodni brat, Zayd Ibn ‘Alt
Ibn al-Husayn. Odlam wywodzacy si¢ z jego stronnikdéw, zajdyci, nie uznawat
trzech pierwszych kaliféw jako prawowitych duchowych przywodcow, a takze
potepial towarzyszy Muhammada za ich wybdr. Ali, jako naznaczony przez
Proroka, miat by¢ jego jedynym godnym nastepcg. Co ciekawe, ten odlam nie
ogranicza przywileju wykladni i interpretacji przepiséw prawnych jako wylacznego
uprawnienia imama, ale rozcigga mozliwo$¢ tworzenia prawa na wszystkich
cztonkéw ahl al-bayt. Rewolta Zayda upadia wraz z jego $mierciag w 740, jednak
ruch rozwijat si¢ juz bez swojego zalozyciela. Sekta nie odbiegata daleko w swoich
zatozeniach doktrynalnych od tego, czego nauczali sunnici, nie oglaszala takze
kolejnych imaméw nieomylnymi (mimo ze uznawata za wlasciwych tylko pigciu
imamow, od Alego do Zayda). W swojej tradycji byla blizsza spojrzeniom
racjonalistycznym i odrzucata mistyczne czy mesjanistyczne watki innych galezi
szyizmu. Obecnie zajdyci zyja niemal wylacznie w Jemenie oraz w przygranicznym
rejonie Arabii Saudyjskiej, jednak jako herezja sa intensywnie zwalczani przez
saudyjskich wahabitow™*.

Inaczej sytuacja miala sie z széstym z kolei imamem, Ga‘farem as-Sadigiem. On
to, aby zapewni¢ cigglos¢ kierownictwa gming, przed swoja $miercig wyznaczyl na
sukcesora swojego najstarszego syna, Isma’ila. Jego pierworodny syn jednak zmart
jeszcze za zycia ojca. Raz wypowiedziane stowo imama, nieomylnego i majacego
bliski kontakt z Bogiem, nie moze zosta¢ podwazone czy cofni¢te, a prawo Isma’ila
do imamatu odebrane. W zwiazku z tym, czgs$¢ szyitow zaczela utrzymywaé, ze
Isma’il nie umarl, ale przeszedl w stan ukrycia i powrdei na koncu czaséw jako
Mahdi, mesjasz, ktory przed sadem ostatecznym uratuje ludzkos¢ przed szatanem.
Tak powstala sekta ismailitow, potocznie nazywanych takze siodemkowcami, ze
wzgledu na ciag siedmiu uznawanych imamoéw. W czasie swojego powstania sekta
byla organizacja tajng, usilnie zjednujaca sobie czlonkéw w réznych czgsciach
$wiata muzulmanskiego.

W sytuacji braku nastepcy Ga'fara as-Sadiqa, cze$¢ muzulmanéw jako
kolejnego imama uznata jego milodszego syna, Muhammada. W ten sposob
nastepowat dalszy podziat. Kolejne ugrupowania ismailickie, ktore ewoluowaly na
przestrzeni wiekow, okazaty sie by¢ bardzo wplywowe i1 na zawsze zapisaly sie w
historii $wiata arabskiego i muzulmanskiego. W X wieku w Afryce Pdnocnej
powstaje kalifat fatymidzki — konkurencyjny dla Abbasydoéw kalifat szyickich
ismailitéw. Swoje pochodzenie z nurtu ismailitdw wywodza takze nizaryci, grupa
istniejaca z XII-XIII wieku, znani powszechnie jako asasyni. Do dzis$ islamilici
przetrwali glownie w Indiach®.

**Tamze, s. 423 oraz Madelung, W., Zaydiyya [w:] EL 1986, t. 11, s. 477-481.
% Zob. Madelung, W., Isma 'iliyya [w:] EL t. 4, s. 198-206.
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Najbardziej popularnym wspdtczesnie ruchem szyickim jest imamizm, zwany
takze szyizmem dwunastkowym. Ruch ten uznaje tancuch dwunastu imamow: od
Alego az do Muhammada al-Mahdiego, ktéry podobnie jak Isma’il Ibn Ga far as-
Sadiq, prowadzi zycie ukryte, aby powroci¢ w dniu ostatecznym. Mahdi jednak nie
pozostawit wiernych samym sobie az do czasu swojego powrotu, ale komunikowat
si¢ z nimi poprzez swoich wybranych, zwanych bramami (ar. bab). Okres w ktorym
mahdi wciaz przekazywal swoje wskazéwki gminie nazwano malg nieobecnoscig
(ar. al-gayba al-sugrd), jednak od czasu $mierci ostatniego “medium” mahdiego
trwa okres wielkiej nieobecnosci (ar. al-gayba al-kubra).

Dla wigkszosci imamitow, szczegotowe kwestie religijno-prawne rozstrzyga
umiarkowana szkola dzafarycka, instytucja nazwana od wspomnianego szostego
imama, Ga‘fara as-Sadiga. On to analizujac wersety koraniczne, sunne Proroka i
tradycje zapisang przez kolejnych imamow, stworzyt podwaliny szyickiego prawa.
Osoby wspolczesnie interpretujace prawo Koranu (szyizm nie przyjat ideologii
zakonczenia interpretacji Koranu i pozwala na duza dowolnos¢ i elastycznosé
wzgledem zmieniajacych si¢ okolicznosci zycia wiernych) czynig to w imieniu
ukrytego imama. W swoich rytuatach, modlitwie, pielgrzymce do Mekki czy
poscie, poza malymi wyjatkami, imamici nie odbiegaja od rytu przyjetego przez
sunnitow. Poza obowiazkiem pielgrzymowania do naj$Swietszego miasta islamu,
odwiedzaja takze groby sSwigtych imaméw w Nagafie, Karbali, Kum i innych
sanktuariach.

Dwunastkowcy sa utozsamiani ze znaczng wiekszoscig szyitow ze wzgledu na
swoj wkiad w rozwdj doktryny, ale przede wszystkim ze wzgledu na liczebnos¢.
Dzi$ stanowig dominujaca sile religijng 1 polityczng w Iranie i1 Iraku. Szyizm tego
odlamu jest bardzo popularny takze w Bahrajnie, Libanie, Afganistanie czy
Pakistanie®. Aktywne grupy muzulmanéw imamickich zamieszkuja takze w
niektérych miastach w Polsce.

5. Sunnickie cztery drogi

Podczas gdy rozwijaly sie¢ podwaliny mysli teologicznej szyizmu, rozwoj
doktryny sunnickiej na dworach dynastii kalifow nie tylko nie stat w miejscu, ale
byt inspiracja, a czesto i podstawa ideologii innych odtaméw. W teorii prawnej
islamu tylko Bog i Jego objawienie sa zrodtem prawa, stad wszystkie przepisy
prawne posiadaja takze sankcje religijng®’. Stad tez nieodmiennie zrédtem prawa i
baza do rozwazan teologicznych pozostaje Koran i sunna Proroka. Ich analiza, tak
zwany tworczy wysilek interpretacji zrodet prawa (ar. igthad), dokonana przez
pojedynczych fakihow, stata si¢ impulsem do powstania catych szkot religijno-
prawnych zwanych madhabami. Efekty pracy tak powstatych instytucji interpretacji
prawa przekladaly sie z kolei na codzienng praktyke i obyczaje lokalnych
spotecznosci muzutmanéw™. Nalezy podkreslic¢, ze szkoly te bazuja na tych samych
fundamentach wiary muzulmanskiej, nie sg osobnymi sektami i nie powinny

2 Nasr, S.H., Ithna ‘Ashariyya [w:] EI, 1986, t. 4, s. 277-279 oraz Madelung, W., Imama [w:] EL t. 3,
s. 1163-1169.

T Bielawski, J., Islam, religia panstwa i prawa, Warszawa, 1973, s. 125-130.

8 Coulson, N.J., 4 History of Islamic Law, Edinburgh University Press, 2011, s. 39.
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wystepowaé przeciwko sobie®. Nie znaczy to jednak, Ze nie prezentuja odmienne;j,
czesto skrajnie nietolerancyjnej postawy w stosunku do oséb nie przynalezacych do
Ahl as-Sunna. Na skutek uzyskania popularnosci przez kolejne szkoty w réznych
czesciach $wiata, rozprzestrzenialy one si¢ niezaleznie od siebie, tak ze do dzis$
ksztaltuja obyczajowa i prawng mozaike w krajach muzutmanskich.

Najbardziej rozpowszechniong szkolg religijno-prawng islamu jest szkota
hanaficka (ar. hanafiyya), madhab powstaly w VIII wieku na terytorium Kufy,
nazwany od imienia swojego zalozyciela, Abu Hanify an-Nu‘man Ibn Tabita.
Dwoma innymi uczonymi prawnikami, ktorzy w znacznym stopniu wplyneli jej na
ksztalt byli takze Zufar Ibn al-Hudayl oraz al-Hasan Ibn Zijad®. Mimo, iz szkole
ksztaltowala znamienita triada uczonych, co mogloby sugerowac rozliczne spory,
hanafiyya uchodzi za jedna z najbardziej spojnych droég sunnizmu. Na koherencje
prawa, powstalego na bazie Koranu i sunny, wptywata juz nie tylko subiektywna
ocena i rozumowanie prawnikdw (ra‘y — ar. opinia), ale wyksztalcono tez narzedzia
umozliwiajace bardziej obiektywna ocene okolicznosci i skutkow wprowadzanych
zasad. Do nich nalezy qiyas, czyli wyprowadzanie kolejnych norm prawnych przez
analogie do juz istniejacych™. Ustanowienie analogii nowym Zrédtem prawa w
islamie otworzylo droge dla rozwigzywania nowych probleméw prawnych, z
jednoczesnym poszanowaniem istniejacych zapisow, opartych wprost na stowach
Koranu. Umma rozwijata sie, a kolejne stulecia przynosity problemy, ktorych nie
znali muzulmanie wspdlczesni Prorokowi. Qiyas wypelnit luki prawne powstale na
skutek braku ,.biezacej wykladni prawa” jaka byla osoba Muhammada. Jedng z
mozliwosci zastosowania analogii w prawie muzulmanskim mozna zaprezentowaé
na prostym przykladzie. Bog w Koranie zakazuje spozycia sfermentowanego
napoju z owocoéw, glownie daktyli i rodzynek, ktory odurza wojownikéw .
Analogia pozwala rozszerzy¢ ten zakaz takze na inne produkty alkoholowe i
substancje odurzajace nieznane Arabom w czasach postania pierwotnego zapisu.
Kolejnym takim narzedziem stosowanym w szkole hanafickiej byta igma“, czyli
zasada zgodnosci opinii uczonych w prawie muzulmanow co do stusznosci danego
rozporzadzenia. To zrédlo prawa wprowadzono, aby zapewni¢ konsekwencje i
spojnos¢ doktryny w obliczu rozwijajacego si¢ terytorialnie i demograficznie
imperium oraz by przeciwdziata¢ naduzywaniu kompetencji faqgthéw. W opozycji
do dwoch powyzszych zasad staneli szyici, ktorzy twierdzili, ze kazdy mugtahid,
szyicki uczony prawnik 1 teolog, méwi prawde, a jego stowa nie wymagaja
konsultacji innych cztonkéw gminy™.

Waznymi zrédtami prawa w islamie sg takze istihsan i, czesto z nim mylony,
istislah. Obie te zasady sa uznawane przez kontynuatoréw szkoly hanafickie;j.

? Wedtug niektorych zrodet powinni nie tylko uznawaé si¢ nawzajem za poprawnych muzutmanéw,
ale takze wzajemnie bratersko si¢ kochaé. Por. Khalid al-Baghdadi, Belief and Islam, Istanbul, 1992,
s. 9, 54.

3% Zob. wiecej Heferning, W., Hanafiyya [w:] EL, t. 3, s. 162-164.

31 7Zob. podzial i rodzaje gijas w Bernard, M., Qijas [w:] tamze, t. 5, s. 239-242.

32 W oryginalnym tekscie pojawia sie tu arabskie stowo hamr, ktore wspotczesnie thumaczy sie jako
wino. U poczatkéw islamu nie bylo to jednak wino w naszym tego slowa rozumieniu. Zob. koraniczny
zakaz dotyczacy jego spozycia: K (2, 219) oraz K (5, 90).

3 Bernard, M., Qjjas [w:] EIL, t. 5, s. 239.
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Istihsan oznacza podjecie decyzji w ustanowieniu prawa w oparciu o dobro
pojedynczego czlonka gminy muzulmanskiej, swoiste prawo precedensu. Istislah
natomiast to zalozenie pozwalajace prawnikowi na podjecie decyzji w oparciu o
dobro calej ummy, a nie jednostki’*.

Szkota hanaficka jest najbardziej liberalng ze szkot religijno-prawnych islamu
sunnickiego. Jej tolerancyjnos¢ objawia sie przede wszystkim w podejsciu do
obyczajowosci 1 prawa karnego. Z Iraku, wspierana przez dynastie Abbasydow,
bardzo szybko rozprzestrzenila si¢ do dzisiejszego Iranu, Afganistanu, Azji
Centralnej, takze do Turcji, Indii i Chin. Jako jej domene wymienia si¢ takze Syrie,
Liban, Jordani¢, Palestyne, Egipt. Swoich licznych zwolennikow ma takze w
Sudanie®.

Tworcg pierwszego kompendium prawniczego i drugiej szkoty religijno-prawne;j
— malikidzkiej — jest medynenski uczony, zmarty w 796 roku, Malik Ibn Anas. Jego
dzielo Kitab al-Muwatta odzwierciedla poglady medynenskiej szkoly prawa’®,
opartej na Koranie, sunnie i tradycji lokalnej. Metody stosowane w tej szkole
odpowiadaja zasadniczo temu, co napisano powyzej na temat szkoly hanafickiej.
Szkoty jednak roznig si¢ w podejsciu do prawa rodzinnego - tradycje rodzinne w
Medynie, pozostajacej w tym czasie na obrzezach imperium, byly bardziej
konserwatywne niz Kufie, Basrze, czy Bagdadzie. Takze wigzy krwi mialy tam o
wiele wieksze znaczenie, dlatego surowsze byly postanowienia kodeksu karnego
odnoszacego sie do prawa zemsty czy zabojstwa’. Szkota malikidzka, jako ze
powstata w al-Hidzazie, byla tam bardzo popularna az do czasu wyparcia jej przez
tendencje wahabickie. Szybko jednak rozprzestrzenila si¢ w hiszpanskiej czesci
imperium oraz w Afrycie Pélnocnej, gdzie — za wyjatkiem Egiptu — jest dominujaca
wykladnig prawa do dzisiaj. Pod wplywem tej szkoly pozostaje takze pozostala
cze$é Afryki za wyjatkiem Afryki Potudniowej i Zanzibaru™.

Tworcg trzeciej szkoly, dos¢ eklektycznej i o niewatpliwie oryginalnej mysli,
byl Muhammad Ibn Idrs a$-Safi‘T, zyjacy na przetomie VIII I IX wieku autor teorii
o korzeniach nauki prawa muzulmanskiego (ar. usil al-figh)”.W szkole szafaickiej
ogranicza si¢ zasady istihsanu i istislahu, twierdzac, ze sunna Proroka jest
wystarczajacym zrodiem, traktowanym niemal na réwni z Koranem. Do dzisiaj pod
jej wplywem pozostaje Dolny Egipt, sunnicka cze$s¢ mieszkancow Jemenu oraz
tereny Malezji i Indonezji*.

Najbardziej konserwatywng z powstatych w tym okresie szkdél jest szkota
hanbalicka, zalozona w Bagdadzie przez Ahmada Ibn Hanbala. Zatozenia szkoty
hanbalickiej, zrzeszajacej w czasie swojego powstania mocng grupe zwolennikdéw
w stolicy S$redniowiecznego Iraku, ewoluowaly w XVIII wieku za sprawa
Muhammada Ibn‘Abd al-Wahhaba. Ibn°Abd al-Wahhab zradykalizowal zatozenia
Ibn Hanbala sprzeciwiajac si¢ przenikaniu do rejonu Pétwyspu Arabskiego

3 Paret, R., Istihsan and Istislah [w:] tamze, t. 4, s. 255-259.

3 Ibn Hallaq, W., The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge University Press, 2003, s. 37.
3° Bielawski, J., Islam, religia paristwa i prawa, Warszawa, 1973, s. 144-145.

37 Zob. wiecej Coulson, N.J., 4 History of Islami Law, Edinburgh University Press, 2011, s. 47-50.

3% Ibn Hallaq, W., 4n Introduction to Islamic Law, Cambridge University Press, 2009, s. 37.

39 Bielawski, J., Islam, religia panstwa i prawa, Warszawa, 1973, s. 165.

0 Ibn Hallaq, W., 4n Introduction to Islamic Law, Cambridge University Press, 2009, s. 37.
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tendencji mistycznych. Szkota ta za jedyne Zrodla prawa uznaje Koran i sunne,
zupehlnie odrzucajac analogi¢ 1 polegajac jedynie na literalnym rozumieniu
wersetow koranicznych. Mimo, ze objeta swoim zasiegiem najmniejsza ilos$¢
terytoridéw, pod jej wplywem pozostaje Arabia Saudyjska, ktora na skutek
posiadania w swoich granicach §wigtych miast, Mekki i Medyny, uzurpuje sobie
prawo do dominacji w kwestiach wiary i prawodawstwa w innych czes$ciach $wiata
muzutmanskiego.

6. Podsumowanie

Ze wzgledu na niesamowita réznorodnos¢ i fakt pozostawania w ukryciu duze;j
czesci odtaméw, autor pracy nie podjat si¢ opisania calej plejady zjawisk kryjacych
sie¢ pod nazwa sufizm. Nazwa ta okresla muzulmanskie nurty mistyczne, wyroste na
gruncie perskim i chrzescijanskim na Bliskim Wschodzie po VIII wieku. Podobnie,
jako kwestie otwartg autor pozostawia odlam druzéw — taczaca w sobie elementy
islamu, chrzescijanstwa i gnozy, grupe powstalg jako odlam islamilitéw w XI
wieku. Ta sekta nastrecza z kolei problemdéw natury merytorycznej. Szczegoly jej
doktryny s3 bardzo mato znane, poniewaz druzowie pozostaja bardzo hermetyczna
grupg religijng: nie przyjmuja nowych cztonkdéw, poza tymi, ktorzy dotaczaja do
niej ,,z urodzenia”, malzenstwa zawierane sg tylko w obrebie grupy wyznaniowej, a
zawartos¢ stu jedenastu swigtych odtamu jest pilnie strzezona i nieznana.

Przedstawione powyzej rozroznienie na kolejne odlamy i szkoly to tylko
wierzchotek goéry lodowej bogactwa nurtow islamu. Ich wzajemne relacje
(pomijajac szkoty sunnickie, ktore sa réznymi drogami tego samego odtamu) czesto
nie sa podtrzymywane z racji zaognionych zasztosci historycznych. Innym
powodem pozostawania réznych odlamow islamu w izolacji od siebie jest brak lub
nadmiar oficjalnych przedstawicieli wiladzy religijnej. Czgste laczenie funkcji
przywodcow religijnych i politycznych réwniez utrudnia podjecie dialogu i
wprowadza nieufnos¢ we wzajemnych stosunkach. W przypadku sunnitéw nie ma
jednego oficjalnego przewodnika (linia kalifow wymarla), a lokalne wladze
poszczegdlnych sekt zazwyczaj nie wuznajg czlonkéw innych nurtow za
prawdziwych muzutmanow. Szyici z kolei posiadajg warstwe ,,duchownych”, ale
ostatni imam glownych odlaméw przeszedt w stan ukrycia i nikt nie podejmuje
dialogu w jego imieniu. Z tego samego powodu, dialog z islamem jako caltoscig nie
jest mozliwy, a wrzucanie calego spektrum tolerancyjnych i radykalnych grup do
jednego worka prowadzi do chaosu i poglebiajacej sie¢ nienawisci przeciw
muzutmanom.

Zastosowane skréty:

EI — Encyclopedia of Islam

K — Koran (thum. J. Bielawski)
RM — Rocznik Muzutmanski
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