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OMAN I DOKTRYNA IBADYTOW

Oman jest najrzadziej zaludnionym krajem potwyspu Arabskiego, potozonym w
jego poludniowo-wschodniej czesci. Obok bogatej Arabii  Saudyjskiej,
Zjednoczonych Emiratéw Arabskich, Kataru czy stosunkowo duzego Jemenu,
Oman lezy na peryferiach potwyspu, jak i calego sSwiata arabskiego. Jego polozenie
geograficzne — oddzielenie od innych spoleczenstw arabskich ogromna pustynia
Rub® al-Hali, niewielka ilo$¢ zasobow naturalnych przyciagajacych potencjalnych
najezdzcdw oraz naturalne otwarcie na istniejace od czasow prehistorycznych szlaki
handlowe — przyczynito si¢ do budowy niezaleznosci politycznej, kulturowej oraz
etnicznej i religijnej. Niniejszy artykul poswigcony bedzie religii Omanczykow,
ktorzy w wiekszosci (ok. 55%-75%') wyznaja odrebng od sunnizmu i szyizmu
galaz islamu — ibadytyzm (arab. ibadiyya). Odlam ten wyznaje obecnie nie wigcej
niz 1 % muzulmanow zamieszkujacych gldéwnie Oman oraz niewielkie skupiska na
terenie Afryki Potnocnej: przede wszystkim w Tunezji, Libii (Djabal Nafusa,
Zuagha) 1 Algierii (Wargla, Mzab) (por. Gaiser 2010: 3-4). W przeciwienstwie
jednak do innych grup muzutmanskich, ibadyci stanowig bardzo ciekawy przedmiot
badan ze wzgledu na niedoceniang przez lata i niesamowicie obfita spuscizne
literacka i teologiczng oraz zupelnie odrebny charakter doktryny”.

Pierwsza czes¢ artykulu poswigcona bedzie opisowi doktryny ibadyckiej,
krétkiej historii jej powstania oraz, wynikajacej z tych czynnikow, zasadniczej
odrebnosci od islamu sunnickiego i szyickiego. W drugiej czesci omowiona
zostanie historia zwigzkow ibadytyzmu i Omanu (czy, Scislej rzecz biorac sulttanatu
Maskatu oraz imamatu Nizwy), jego wieloletnia walka o zachowanie tozsamosci
podczas licznych najazdéow sunnickich czy kolonizatoréw z Europy oraz
specyficzny dla ibadytyzmu zwigzek polityki z religia. W trzeciej czesci —
podsumowujacej poprzednie rozwazania — nacisk zostanie potozony na zaleznos¢
obecnej sytuacji geopolitycznej Omanu od religii wyznawanej przez wiekszos¢ jego
mieszkancéw. Sadze, ze w ostatnich 40 latach Oman bardzo sprawnie wykorzystuje

! Reda Bhacker 2003: 15 podaje najnizsza liczbe — 55 %. Wiekszos¢ innych opracowan sklania sie
jednak ku 75-80 %.

? Warto doda¢, ze ta sytuacja jest wynikiem potepienia ibadytoéw ze strony innych grup islamskich i
wlaczenia ich do 72 sekt islamskich, dla ktorych Prorok przewidziat potgpienie.



SW0ja pozycje na pograniczu regionow i kultur, stajac si¢ miejscem spotkan
przywodcdw wielu mocarstw i lokalnych poteg. Jest to, moim zdaniem, wynik
»peryferyjnego” charakteru jego religii, a zarazem typowe;j dla niej otwartosci.

Nalezy doda¢, ze glownym problemem w badaniach ibadystycznych czy
omanistycznych jest brak zrédet — wiekszos¢ z nich albo zostala zniszczona, albo
jest niedostepna. Sg one trzymane w prywatnych zbiorach porozrzucanych po
calym $wiecie arabskim oraz zachodnich bibliotekach, ktorych pracownicy nie
zdaja sobie sprawy z tego, jaka wartos¢ badawcza przedstawiajg przechowywane
tam manuskrypty (znamiennym przyktadem sg teksty przechowywane chocby w
Bibliotece Jagiellonskiej). Sytuacje prébuje zmieni¢ Ministerstwo Kultury i
Dziedzictwa Narodowego Omanu (arab. Wizarat at-Turat al-Qawmi wa at-Taqafa)
stopniowo wydajac seri¢ zredagowanych ibadyckich zrodel, ktére w wigkszosci sa
dostepne jedynie w formie papierowej na Uniwersytecie Sultana Qaboosa w
Maskacie.

Chlubnym wyjatkiem jest polski badacz — Tadeusz Lewicki — ktory w latach 60.
i 70. byl pionierem w badaniach ibadytyzmu (korzystat zarazem z manuskryptow
znajdujacych si¢ w polskich bibliotekach). Po drugie za§ warto wskaza¢ na list
Salima Ibn Dahwana (New York: Oxford University Press, 2001), pochodzacego z
VIII wieku n.e. Zostat on zdobyty przez libijskiego badacza w latach 70. XX wieku,
a nastepnie przetlumaczony przez dwojke znanych amerykanskich badaczy — P.
Crone i F. Zimmermana. Jest to jedno z niewielu ibadyckich zroédet zredagowanych
w catosci. Wykorzystujac dostepne zrodia (lub ich fragmenty), w trakcie pisania
niniejszego artykutu bylem jednak zmuszony do korzystania gtdwnie z opracowan
(por. takze Timani 2008, Gaiser 2009). Chcialem zarazem, by opracowania w jak
najwiekszej mierze opieraly si¢ bezposrednio na niedostepnych dla mnie zrédtach
oraz by ich autorzy pochodzili z roznych $rodowisk badawczych (co w przypadku
tak waskiego tematu nie bylo fatwe).
Przytoczone w tekscie nazwy arabskie zapisano w transkrypcji naukowej ISO ze
zmianami wprowadzonymi przez Katedre Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu
Warszawskiego, ISO(UW)’. Nazwy arabskie i muzutmanskie pochodzace z innych
jezykow, ktore upowszechnily sie¢ w jezyku polskim, pojawiaja sie w tekscie w
zapisie uproszczonym.

Mowiac o historii ibadytow nie da si¢ oming¢ problemu podziatu islamu, ktéry
dokonat si¢ kilka lat po $mierci proroka Muhammada. Jak wskazuje jeden z
najwazniejszych badaczy historii islamu, Wilhelm Madelung: ,,zadna inna kwestia
nie podzielita islamu tak mocno i tak dilugotrwale jak problem sukcesji po
Muhammadzie” (1997: 2). Pierwszy zasadniczy podzial w religii muzutmanskiej
dokonat si¢ wraz z pojawieniem si¢ charydzytéw, z ktorej to sekty wilasnie
ewoluowali w pozniejszych dziesiecioleciach omanscy ibadyci. Podziat

3 Zob. Klimiuk, M., Transkrypcja jezyka arabskiego, (brak daty),
[Online] http://www.arabistyka.uw.edu.pl/zalaczniki/transkrypcja-AR-klimiuk.pdf (20 lipca 2015).



charydzycki nastapit po zabdjstwie kalifa ‘Utmana (po bitwie pod Siffin w 657 roku
— por. Ghubash 2001: 26), za$ ibadyci wytonili si¢ jako sub-sekta na przetlomie VII
i VIII stulecia (por. Crone, Zimmerman 2001: 1)*. Wtedy to sekty charydzyckie
zostaly zmuszone przez kaliféw poteznej dynastii Umajjadéw do ucieczki na
pogranicza — tym sposobem z Basry (obecnie Irak), bedacej pierwotnym centrum
ibadytow (Crone, Zimmerman 2001: 1-2), wyznawcy rozpierzchli si¢ w rozne
strony kalifatu, ostatecznie trafiajac do Omanu oraz Afryki Péinocnej. Tak wczesne
oddzielenie si¢ od gtownych nurtéw islamu spowodowalo, ze ibadyci sformutowali
odrgbng i niespotykang w innych kregach islamu doktryne, ktéra znajdowata (i
znajduje do dzis) wyraz przede wszystkim w kulturze politycznej i spotecznej. Co
wazne, jako ostatni zyjacy przedstawiciele charydzyzmu, ibadyci uznaja si¢ za
najstarszy 1 tym samym najbardziej autentyczny i niezmienny odiam religii
islamskiej (por. Gaiser 2010: 12).

Jak wspomniano w artykule wstepnym niniejszego zbioru, doktryna
charydzycka cechowata si¢ gleboka nietolerancja, czy wrecz wrogoscia do
niewiernych, do ktorych zaliczano rowniez przedstawicieli innych galezi islamu
(Gaiser 2010: 7-9, por. takze Sizgorich 2009). Charydzyci uznawali przedstawicieli
innych religii, innych gatezi islamu i grzesznikéw za niewiernych (kuffar), czgsto
prowadzac z nimi krwawe konflikty. Jak wskazuja Zrdédla, jednym z pierwszych
powodéw oderwania sie ibadytow od gtownego nurtu charydzyckiego bylo wiasnie
pragnienie czgsciowego polaczenia si¢ z innymi spotecznosciami muzutmanskimi
poprzez malzefistwa 1 zrownanie innych muzulmanéw w kwestii prawa
spadkowego (Salim Ibn Dahwan 2001, IV, 120), szanowanie wzajemnych umoéow
(tamze: 1V, 116) czy po prostu zamieszkanie wsrdd nich i ewentualne ukrycie
swojej wlasnej denominacji w razie niebezpieczenstwa (arab. taqiyya).

Juz na przetomie VII-VIII wieku na terytorium Omanu toczyly si¢ liczne walki,
majace na celu uzyskanie niezaleznosci od kalifatu. Cho¢ ibadytyzm nie dotart
jeszcze do Omanu w tym okresie (por. Crone, Zimmerman 2001: 116) wiele
ibadyckich Zrédet odwoluje sie¢ do tych wczesnych wydarzen na dowod zupehnej
odrebnosci ich wilasnej wersji islamu oraz jako brak jakiejkolwiek mozliwosci
uznania kalifa za prawowitego wladce muzulmanow (tamze: 288). Pierwsze
wzmianki o ibadytach w Omanie (a takze ich wzglednej autonomii) mowia o
zarzadcach, ktorzy otrzymali od kaliféw umajjadzkich wolng reke w
rozporzadzaniu tym terenem. Co wiecej, upadek Umajjadéw poskutkowat wyborem
pierwszego ibadyckiego imama w Omanie, al-Yulandy Ibn Mas‘tida w 750 roku
(por. Wilkinson 1975). Cho¢ jego panowanie byto krotkie (zostat zabity w bitwie w
752 roku przez nowych wladcow kalifatu — Abbasydéw), zapoczatkowato nowa
tradycje — jak wskazujg zrédla, ibadyci zaczeli wybiera¢ imaméw i czynili to
nieprzerwanie az do roku 893 (por. tamze). Silne powigzanie religii z konkretna

* Warto doda¢, ze wielu historykéw zajmujacych si¢ charydzyzmem czy ibadytyzmem wskazuje na
wiele niedomowien, czy wrecz falszywych stwierdzen dotyczacych dziejow tych islamskich grup.
Maja one wynika¢ przede wszystkim z tego prostego faktu, ze histori¢ islamu pisali zwyciezcy —
sunnici, stanowiacy przyttaczajacg wigkszos¢ muzutmanow. Jak wskazuje Gaiser (2010: 4), bardzo
trudno jest okresli¢ zasigeg charydzyzmu w pierwszych wiekach islamu, ale bardzo wiele wskazuje na
to, ze byl on znacznie popularniejszy niz obecnie.



przestrzenia — w tym przypadku potudniowo-wschodnig czescia Pétwyspu
Arabskiego — stato si¢ jednym z gtownych elementow doktryny ibadyckiej. Oman
stal sie prawdziwa ojczyzna oraz ostoja, sanktuarium (arab. al-watan al-rithi), w
ktérym mogli schroni¢ wszyscy muzulmanie uciekajacy przed przesladowaniami
Abbasydow (por. Lewicki 1971a, Al-Rawas 2000, Hoffman 2004).

Jak wskazuja badacze, instytucja imama jest jedng z najwazniejszych cech
faczacych ibadytyzm z charydzyzmem (Gaiser 2010: 5). Cho¢ pierwszy imam
Omanu zostal wybrany w roku 750 (co wynikato najprawdopodobniej z tego, ze
wcezesnie] Omanczycy nie znali ibadytyzmu — por. Gaiser 2010: 140), to juz
wezesniej wybierano charydzyckiego (a nastepnie ibadyckiego) imama w Basrze’ Z
charydzyzmu zatem wyrosta doktryna imamatu omanskiego, ktora — w
przeciwienstwie do imamatow afrykanskich — przetrwata az do roku 1958, kiedy to
sultan Sa‘id Ibn Taymir (ojciec obecnego suftana) polaczyt Maskat i Nizwe oraz
wygnal ostatniego omanskiego imama z pomoca Brytyjczykow (Gaiser 2010: 10)°.
Zaréwno omanscy, jak i afrykanscy imamowie, a takze liczni teologowie i uczeni,
rozwineli znacznie kwestie prawne dotyczace odrgbnosci od innych grup
muzutmanskich 1 religijnych. Co wazne, owe rozwiniecia i interpretacje roznych
aspektow prawa pozwolily ibadytom uniezalezni¢ sie rowniez od charydzytow’. Jak
wskazuje jeden z niewielu znanych na Zachodzie dokumentoéw, list Salima Ibn
Dahwana (odnaleziony przed 40 laty w Libii), ibadyci nie maja prawa stuzy¢ ,,ich
krolom” podczas wojny (Salim Ibn Dahwan 2001: 1V, 119). Co wazne, list zacheca
ich do udziatu w $wigetych wojnach przeciw nie-ibadyckim muzulmanom w razie
zagrozenia (IV, 126). Owe $wigte wojny jednak miaty charakter obronny i podczas
nich ibadyci musieli respektowaé neutralnos¢ tych, ktorzy nie uczestniczyli w
wojnie oraz zapewni¢ ochrone tym, ktorzy o nig prosza (IV, 117). Co wiecej, kazdy
niewierny, ktéry prosi o przyjecie ibadytyzmu, musi zosta¢ bez zadnych préb czy
badan przyjety (III, 69). Przyktady obostrzen dotyczacych swietej wojny pokazuja
jak bardzo daleko odszedl ibadytyzm od radykalnego islamu. Ibadyta toczacy
Swieta wojne nie moze bowiem zabija¢ dzieci, zniewala¢ czy wykorzystywaé
seksualnie kobiet. Moze tez si¢ z nimi zeni¢, gdyby byty wdowami (II, 65).

Co wazne, zrodla podaja, ze imamowie ibadyccy uznawali te zasady jako te,
ktore zostaly dane muzulmanom podczas pierwszej swigtej wojny (IV, 114).
Ibadyci wierzyli, ze przechowuja najbardziej autentyczng wersje islamu, ktora nie
moze by¢ zepsuta przez dalsze schizmy (III, 65). Stad tez ptynela czesciowo
otwartos¢ i inkluzywnos$¢ ibadytyzmu, ktory dazyt do zapobiezenia schizmom za
wszelka cene, widzac jak podziaty doprowadzity do faktycznej likwidacji innych
galezi charydzyzmu. Sami o sobie zresztg nigdy nie méwili ,,ibadyci”, ale po prostu

> Co ciekawe, wiele Zrédet wskazuje na cigglos¢ kontaktow miedzy gminami ibadyckimi w Afryce
Polnocnej, ktére mialy najczg¢sciej charakter ,.enklaw” wsrod zywiolu sunnickiego, a gminami
ibadytow w Omanie oraz wzajemne uznawanie si¢ przez ré6znych imaméw (por. Ghubash 2006).

® Ze wzgledu na charakter tego artykutu nie bede wchodzit glebiej w zagadnienie rozumienia imamatu
oraz czterech jego rodzajow na tonie omanskiej doktryny (por. Gaiser 2010). Wplyw imaméw na
dzieje polityczne i spoteczne Omanu bedzie krétko opisany w kolejnej czesci tekstu.

7 Warto tutaj dodaé, ze wielu badaczy wskazuje na duze podobienstwo doktryny ibadyckiej oraz
malakickiej i mutazylickiej (Lewicki 1986: 658).
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— ,,muzulmanie”, ,wierni” (por. Crone, Zimmermann 2001: 198)8. Co rownie
wazne, ibadyci byli zobowigzani do podlegania woli lokalnego wiadcy oraz mieli
zakaz nawracania niewiernych sila, zgodnie z surg 2:265 (,,nie moze by¢ przemocy
w religii” — por. Ghubash 2006: 28-31). Ze wzgledu na ,fagodny” charakter prawa
ibadyckiego oraz pozytywny stosunek do sunnitow, bardzo wielu badaczy traktuje
ibadytyzm jedynie jako osobng szkote prawng, a nie odrgbng galaz islamu. Warto
jednak zauwazy¢, ze doktryna ibadycka nie rozni si¢ jedynie mniej lub bardziej
typowymi rozwigzaniami prawnymi, ale niespotykang w sunnizmie instytucja
imama — wybieranego przez wspolnote przywodcy polityczno-religijnego.

Najistotniejszag cechg ruchu ibadyckiego byt kontraktualny charakter (arab.
igma‘) oraz zasada wolnego wyboru imama (Ghubash 2006: 1-2). Ibadyckie zrodta
odwotuja bezposrednio do sprawiedliwych kalifow ( Abu Bakr oraz ‘Umara) jako
zrodia tej zasady, wskazujac ze pierwsi muzulmanscy wiladcy byli wybierani
wlasnie wskutek dziatania kontraktu, wspdlnej zgody towarzyszy Proroka, ktorzy sa
rowni wobec prawa, a nie wedlug zasad sukcesji. Omanski badacz, Hussein
Ghubash, dodaje rowniez do tego zasade niezaleznosci ojczyzny — Omanu — jako
wladztwa odrgbnego politycznie i religijnie od kalifatu. , Te zasady, wykuwane
przez ponad 12 stuleci omanskiej historii, staly si¢ gldownym czynnikiem
ksztattujacym charakter Omanu” (Ghubash 2006: 3).

Co wazne, omanski imamat charakteryzowata réwniez decentralizacja
regionalna kraju — w sprawach politycznych bowiem, imam i jego rada (arab.
maglis)’ byly jedynie ostateczna instancja i nie decydowaly o wiekszosci kwestii
wewnetrznych, ktore byly rozstrzygane w lokalnych zgromadzeniach. System ten,
funkcjonujacy w pewnej formie do dzi$, jest swoista formg dawnego systemu
plemiennego, typowego dla wczesnej kultury arabskiej (Ghubash 2006: 9). Warto
doda¢, ze jest to kolejny fakt, ktory ibadyci i Omanczycy wymieniaja z dumg jako
dowdd ,,autentycznosci” ich kultury. Z pewnoscig tez obecny wladca — sultan
Qaboos — z wielka troska dba o te elementy wspotczesnej tozsamosci omanskiej.

Ostatnim elementem dotyczacym doktryny ibadytyzmu jest tradycja zwigzana z
hadisami modwigcymi o specjalnym blogostawienstwie Proroka dla Omanu
(Ghubash 2006: 18). Muhammad mial powiedzie¢, komentujac dobrowolne
przyjecie islamu przez Omanczykow jeszcze za swojego zycia, ze ,,szczesliwy jest
cztowiek, ktory uwierzyl we Mnie widzac mnie, ale jeszcze szczesliwszy jest ten,
ktory uwierzyt nie widzac ani Mnie, ani nikogo, kto Mnie zobaczyt. 1 dlatego Bog
sprawi, ze islam bedzie sie szerzyl w Omanie” (za: Ghubash 2006: 42)'°. Réwniez
pierwszy kalif sprawiedliwy, Abu Bakr, miat bardzo ceni¢ Omanczykoéw za ich
wiare 1 wojowniczo$¢ — nagrodzil ich zniesieniem podatkéw, ktore od tej pory
miaty by¢ rozdawane ubogim zyjagcym w Omanie. Niezaleznie od prawdziwosci

® Sama nazwa ,,ibadyci” pochodzi od zalozyciela tej grupy religijnej: 'Abd Allaha Ibn Ibada al-
Murriego at-Tamimiego, ktory ok. 684 roku odlaczyt si¢ od charydzytéw (Lewicki 1986: 680), cho¢
faktycznymi tworcami doktryny byli inni, przede wszystkim Abii Bilal Mirdas Ibn Udayya at-TamTmi.
? Zar6wno Ghubash, jak i Gaiser, wskazuja ze ibadyci wlasciwie wprowadzili rozbudowany system
maglisow do kultury politycznej islamu.

' Warto dodaé, ze w wielu muzeach we wspélczesnym Omanie mozna tatwo znalezé kopie i
reprodukcje domniemanego listu od Proroka do d6wczesnych wladcow kraju.
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tych informacji faktem jest, ze od poczatku istnienia islamu Oman byt jego silnym
1 niezachwianym punktem oparcia o bardzo silnej tozsamosci. Z tego tez wynikla
tendencja do budowania panstwa niezaleznego od kalifatu. Z Omanu tez wyptyneli
misjonarze, ktérzy doprowadzili do nawrdcenia na islam mieszkancow wybrzezy
Afryki, Azji i wysp Indonezji. Pora wigc przyjrze¢ si¢ w jaki sposob to panstwo
zostalo uksztaltowane przez ,,demokratyczng wersje islamu” (por. Ghubash 2006).

k% ok

Jak wspomniano wyzej, ibadycka doktryna dotarta do Omanu ok. 750 roku n.e.
(131 rok hidzry). Stad, glownie dzigki udzialowi omanskich wojownikéw w
kampaniach ($wigtych wojnach) 6wczesnych kaliféw, ibadytyzm szybko przenidst
si¢ na tereny Pétnocnej Afryki, gdzie powstaly trzy niezalezne imamaty (Ghubash
2006: 51), na czele z panstwem Rustamitow (761-909 rok). Po krétkim okresie
(okoto 50-letnim), w ktorym Omanczycy wybierali wzglednie niezaleznego imama
i podczas ktorego uformowaly si¢ pierwotne zatozenia tej instytucji, Oman zostat
ponownie podbity przez kaliféw (z dynastii Abbasydow). Po podboju Bagdadu
przez Turkéw Seldzuckich (1055 rok) oraz w okresie krucjat (XII-XIII wiek)
kontrola zewnetrzna nad Omanem zmniejszyla sie, wskutek czego ponownie
zaczela rozwijaé sie kultura ibadycka i powrocono do wybordéw imama. Z drugiej
strony Oman caly czas pozostawal zalezny od réznych wladcéw — arabskich i
iranskich, przez co okres ten pamietany jest raczej jako czas tyranii i przesladowan
religijnych. Co wazne jednak, byla to rowniez epoka pierwszych migracji Arabow z
Potwyspu do Afryki Poludniowo-Wschodniej oraz dalekiego wschodu Azji. Od
poczatku X wieku na tych terenach powstalo wiele panstewek muzutlmanskich
(m.in. Mombasa, Komory, Mogadiszu, Zanzibar w Afryce, Atjeh czy Aden w Azji),
czesto zaleznych od wladcéw Maskatu i w ktorych wigkszos$¢ stanowili wyznawcy
ibadytyzmu (Ghubash 2006: 21). Zostaly one zlikwidowane w duzej mierze
podczas podbojow portugalskich, a nastepnie holenderskich i1 angielskich (Ghubash
2006: 47-8).

Pierwsze portugalskie okrety pojawily si¢ w Omanie okoto roku 1500, po
pierwszej wyprawie Vasco da Gamy. Sukces handlowy kupca — podczas pierwszej
wyprawy miat on skupowa¢ wszystko po podwojnej cenie wprawiajac w zdumienie
sprzedawcodw hinduskich 1 arabskich, nastepnie sprzedajac dobra w Lizbonie
ostatecznie za cene 60-krotnie wyzsza (Ghubash 2006) — sklonit kréla
portugalskiego Manuela I do ogloszenia siebie panem podbojow i handlu z Indiami,
Etiopia, Arabig i Persja. Papiez poblogostawil go w tych zamiarach, a w 1502 roku
Vasco da Gama wyruszyl z nakazem zatopienia kazdego napotkanego okretu
handlowego nienalezacego do krola Manuela 1. Juz w 1505 roku Dom Francisco de
Almeida zostal ogloszony wicekrolem Indii, a na poczatku 1508 roku Alfonso de
Albuquerque zajmuje wyspe Sokotre. Stad w sierpniu 1508 roku wyrusza wyprawa,
wskutek ktérej Albuquerque zajmuje miasta na wybrzezu Omanu (Qalhat, Qurayat,
Maskat oraz przyladek Hormuz). Juz w 1515 roku Portugalczycy podpisuja traktat,
na mocy ktérego wladca Omanu zrzeka si¢ wladzy nad poludniowym wybrzezem
Zatoki Perskiej oraz Afryki Pd.-Wsch. (Mombasa, Malindi). Jak wskazuja badacze,
niebywaly sukces Portugalczykdw nie bylby mozliwy, gdyby nie 6wczesny konflikt
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szyicko-sunnicki, ktéry wybucht z nowa silg 1 rozgorzal w postaci wojny miedzy
lokalnymi imperiami dotychczas kontrolujacymi handel: Ottomanska Turcja a
Safawidzkim Iranem (Ghubash 2006: 50). Portugalska dominacja w regionie trwata
do 1644 roku — pozostawita ona wiele imponujacych przybrzeznych fortéw, z
ktorych sporo mozna podziwia¢ do dzis. Oprocz tego (o czym sie czesto zapomina)
prawdopodobnie uchronita omanskich ibadytow przed dalsza ekspansja lokalnych
muzulmanskich poteg, zatrzymujac ich strefe wptywdw wlasnie na Omanie.

W 1624 roku wybrany zostaje nowy imam — Naser Ibn Mursid al-Yarubt —
zatozyciel dynastii Jarubitow. To oni podczas wojny o niepodlegtos¢ (1633-1644)
wyzwolili Maskat i cale wybrzeze, podpisujac jednoczesnie traktat z Portugalig
konczacy pierwsza epoke kolonialng. Imamom z dynastii Jarubitow udalo sie¢ w
latach pdzniejszych ograniczy¢ znaczaco wpltywy brytyjskie i holenderskie, a co za
tym idzie — dochody z handlu, ktére teraz pltynety do kiesy omanskiej. To nastgepca
al-Yaruibiego — Sultan Ibn Sayf (1649-88) zbudowat panstwo arabsko-afrykanskie z
prawdziwego zdarzenia oraz uksztaltowal nowozytng forme ibadyckiego Omanu,
doprowadzajac do utrwalenia si¢ systemu imamatu. Juz w ciggu pierwszego roku
ostatecznie wygnal Portugalczykow (1650), a w ciagu kolejnych 20 lat odbit
wybrzeze afrykanskie — Mombasg (1665) oraz indyjskie — Diu (1670), gdzie zaczeli
dziata¢ ibadyccy misjonarze. Zbudowat rowniez jeden z najwiekszych fortow w
regionie znajdujacy sie¢ do dzis w stolicy dawnego imamatu — Nizwie — co wskazuje
na fakt, ze Jarubici nie byli zainteresowani jedynie budowaniem potggi morskiej i
handlowe;j, ale ze chcieli tez rozwija¢ ubozsza, wewnetrzng czgs¢ kraju.

Traktaty podpisane jeszcze przez Sultana Ibn Sayfa z Wielkg Brytanig i
Holandig wskazuja na to, ze imamowie jarubiccy zdobyli dosy¢ znaczaca wladzg
polityczng 1 — jak stwierdza Ghubash — zaczeli naciska¢ bardziej na zasade
tozsamosci 1 jednosci ojczyzny niz na zasade wolnego wyboru imama. Niestety
zastgpienie prawa wyboru prawem sukcesji doprowadzito ostatecznie do buntdéw
ibadyckich wiernych i — zgodnego z prawem ibadyckim — podwazenia wladzy
Sayfa Ibn Sultana II w 1728 roku, ktéry musiat zbiec do Iranu. Omanczycy nie
mogli przyjaé, ze imam zacznie przejmowaé wladze dziedzicznie — to wiasnie
przeciez bylo przedmiotem sporu i ostatecznego odlaczenia si¢ charydzytow w VII
wieku od innych muzulmandw popierajacych kalifow dynastycznych.

Po niemal 20-letniej wojnie domowej oraz inwazji iranskiej (spowodowane;j
zresztg prosba Sayfa Ibn Sultana II w 1737 roku), wladze przejat kolejny wybrany
imam z innego plemienia — Ahmad Ibn Sa‘id (1741-1783). Jego dlugie rzady
doprowadzity do wielu zmian, m.in. ostatecznego odrzucenia tradycyjnego imamatu
na rzecz sultanatu. Ahmad Ibn Sa‘id na nowo stworzyl swoj maglis, otaczajac si¢
juz nie najmadrzejszymi z wiernych, ale ludzmi ze swojego plemienia i rodziny.
Nie chcial on rowniez sprawowaé¢ wiladzy religijnej, co ostatecznie przyniosto
rozdzielenie wiladzy $wieckiej (sultanatu) od religijnej (imamatu). W wersji
omanskiej jednak doprowadzilo to do faktycznego powstania dwoch panstw:
sultanatu Maskatu i1 imamatu Nizwy. Co wazne, rzady Ahmada Ibn Sa‘ida
wzmocnily wplywy omanskie, a zarazem ich uzaleznienie od rosnacej potegi
handlowej Brytyjeczykdéw (Ghubash 2006: 72). To na skutek ich namow (i
handlowej Kompanii Wschodnio-Indyjskiej) przeniost on stolice do Maskatu. Cho¢
poczatkowo nie dato si¢ tego przewidzieé¢, decyzja ta ostatecznie doprowadzita do
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dlugotrwatego podziatlu kraju na dwie czesci: nadmorskiej, bogatej 1 poddanej
suttanowi oraz ladowej, odizolowanej, suchej i konserwatywnej, poddanej imamowi
ibadyckiemu. Warto doda¢, ze Ahmad Ibn Sa‘id byl rdwniez zalozycielem dynastii
rzadzacej Omanem do dzis.

Cho¢ suttanowi Ahmadowi udalo si¢ skupi¢ w rekach catg wladzg polityczna, to
nie powiodlo mu si¢ zbudowanie trwale silnego panstwa. Po jego $mierci powrdt
Omanu do potegi Jarubitow sprzed 200 lat nie byt juz mozliwy — od konca XVIII
stulecia bowiem Oman zaczynaja najezdza¢ arabscy wahabici, znani z radykalizmu
1 fanatyzmu glosiciele nowego islamu, ktérym udato si¢ zbudowaé panstwo znane
dzisiaj jako Arabia Saudyjska (Ghubash 2006: 83). Juz w 1804 roku w bitwie
morskiej pod Lingeh syn Ahmada, Sultan, traci zycie z ragk wahabitow. Jego
wnukowi, Sa‘idowi Ibn Sultanowi Wielkiemu udato si¢ jednak utrzymaé system
sultanatu i odeprze¢ ataki licznych wrogdw, nie tylko lokalnych (wahabitéw, Iranu),
ale przede wszystkim — Wielkiej Brytanii. Poprzez utrzymanie Zanzibaru, ktéry stat
sie de facto stolica panstwa, byl w stanie kontrolowa¢ handel na obszarze
wschodniego Oceanu Indyjskiego do lat 40. XIX wieku.

Ghubash (2006: 112) zauwaza jednak, ze skupienie si¢ na Zanzibarze oraz na
handlu niewolnikami (przynoszacym ogromne zyski) bylo przyczyna zguby. Z
jednej strony ibadycka mniejszo$¢ wierna imamowi wielokrotnie si¢ buntowala, z
drugiej zas doprowadzito to do uzaleznienia gospodarki od handlu ludzmi, co dla
liberalizujacej si¢ Wielkiej Brytanii bylo znakomitym pretekstem do ataku. W 1847
roku Sa‘id Ibn Sultan (rzadzacy do 1856 roku) zmuszony zostal do zakonczenia
procederéw niewolniczych, zas juz 10 marca 1862 roku Francja i Wielka Brytania
dokonuja faktycznego rozbioru i kolonizacji éwczesnego Omanu, za wyjatkiem
centralnej czesci wiernej imamowi (Nizwy).

Cho¢ od konca XVIII wieku byta izolowana i odgraniczona od bogactw i
handlu, to wlasnie z Nizwy wyszlo w 1913 roku powstanie ibadytow, tzw.
rewolucja al-HarusT (wczes$niej miatlo miejsce w latach 1869-71 powstanie Azzan,
przeprowadzone jednak z o wiele mniejszg intensywnoscig). Doprowadzilo do
podpisania traktatu w Seeb w 1920 roku. Traktat ten w istocie potwierdzal
istniejacy stan rzeczy: dzielit Oman na dwie czeséci: imamat Omanu (Nizwy) oraz
sulttanat Maskatu (por. Reda Bhacker 1994). Nalozone przez Brytyjczykow podatki
(25-50 % w zaleznosci od produktéw) oraz przejecie catej floty handlowej sultana,
doprowadzity do catkowitej izolacji i niezwyklego zubozenia kraju (Ghubash 2006:
176). Mimo to, traktat w Seeb przyznawatl oficjalnie niepodlegtos¢ Omanowi, a
owczesny sultan zaczal prowadzi¢ zabiegi dyplomatyczne o odzyskanie pelnej
niezaleznosci (zachowala si¢ m.in. relacja z jego pobytu w Stanach Zjednoczonych
w 1923 roku).

Wiek XX byl okresem walki o faktyczng niepodlegtosé, ktora cho¢ formalnie
uzyskana, byla bardzo czesto naruszana przez Wielka Brytanie, sgsiadow (Arabie
Saudyjska i Jemen) oraz walki wewnetrzne. Dopiero za czaséw obecnego suttana —
Qabiisa ibn Sa‘ida — Oman uzyskat w 1970 roku faktyczna niepodlegtos¢ i zostal
wprowadzony w fazg wspotczesnej industrializacji (por. Allen, Rigsbee 2000,
Kechichian 2008, Townsend 1977). Jego ojciec, jako sultan Maskatu, nie byl w
stanie zjednoczy¢ kraju, chociaz po ostatecznym pokonaniu i wygnaniu ostatniego
imama Nizwy w 1958 roku, zakonczyl najtrwalszy konflikt wewnetrzny. Niestety
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nie mial on wsparcia Zachodu na ktére moze liczy¢ sultan Qabis, a na jego kraj
nieustannie napieraly grupy wahabitéw (o sytuacji zwigzanej z napigciami
religijnymi na linii wahabici-ibadyci bedzie jeszcze mowa w ostatniej czesci
niniejszego artykutu) oraz komunistow z Jemenu. W wyniku tych konfliktéw Oman
stal si¢ wyludnionym krajem, ktory — jako pozbawiony ropy — z pozycji centrum
handlowego stal si¢ pozbawiong znaczenia prowincja. Z punktu widzenia kwestii
doktryny ibadytow rozwdj gospodarczy Omanu w ostatnich 40 latach nie jest tak
istotny, ale aby jedynie zaznaczy¢ jego skale wystarczy wspomnieé, ze w 1968 roku
mieszkalo nie wigcej niz 800 tys. mieszkancéw, zbudowano ok. 7 kilometrow
asfaltowej drogi, a wielko§¢ Maskatu wynosita ok. 3 km kw. Obecnie stolica
Omanu liczy ponad milion mieszkancéw (sam Oman niemal cztery), a jej wielkosé¢
przekracza 400 km kw. (por. Peterson 2006: 26).

* %k ok

Aktualna sytuacja Omanu uzalezniona jest w gltownej mierze od wspomnianych
wyzej czynnikdéw gospodarczych oraz polityki zagranicznej prowadzonej przez
suttana. Kraj ten jednak podaza za ogdélnym trendem rozwoju wielu panstw
arabskich w regionie. Wydaje si¢ jednak, ze aby zrozumie¢ sukces Omanu nalezy
doktadniej przyjrze¢ sie kwestii tozsamosci narodowej i religijnej jego
mieszkancéw, ktéra — odpowiednio wykorzystana przez sultana — pozwolita w
duzej mierze przyblizy¢ los kraju zdecydowanie bardziej do Emiratéw czy Kataru
niz do Jemenu czy Iranu. Jak probowalem wykaza¢ powyzej, doktryna ibadycka
pozwolita Omanczykom na budowanie stosunkowo rdéznorodnego narodowo
spoleczenstwa, ktore potrafito oprze¢ sie wplywowi sasiednich pradow
muzutmanskich: wahabickiemu sunnizmowi oraz szyizmowi. Skutkiem tego Oman,
kraj o wydawaloby si¢ bardzo niskim potencjale gospodarczym i demograficznym,
od 40 lat sukcesywnie buduje pozycje lokalnego lidera politycznego, kulturowego i
handlowego (por. Skeet 1974, Allen 1987).

Warto w tym miejscu powrdci¢ do kwestii kontaktow wahabicko-ibadyckich,
ktore obecnie sg zrodlem najostrzejszego konfliktu w Omanie (por. Reda Bhacker
2003: 63-65). Juz ich poczatek zapowiadat si¢ zle, kiedy w 1802 roku arabscy
wahabici podbili omanski wéwczas Bahrain oraz miasto Buraimi, Co wiecej,
zmusili sultana do zaptaty corocznego trybutu (tamze, s. 69) oraz pozwolenia
wahabickim misjonarzom na pobyt w Maskacie, gdzie odtad rozpoczeli oni swoje
misje wsrdd lokalnej ludnosci (tamze, s. 71). Jak mowig zrodla o 6wezesnej sytuacji
w Maskacie: ,.chrzescijanie i zydzi moga zy¢ wolni, podazajac wedlug swoich
ksiag; muzulmanie za$ sa zmuszeni do wyboru miedzy wahabizmem a $miercig”
(tamze, s. 53; por. takze Lewicki 1971b, Peterson 2004).

Sytuacja konfliktu trwa do dzis. Wahabici aktywnie dzialaja przeciw ibadytom,
dazac do prozelityzmu réznymi srodkami. Przyktadem moze by¢ fakt, ze w 2008
roku omanscy teologowie i uczeni wydali oficjalne zarzadzenie, aby nie podazaé za
saudyjskimi ustaleniami dotyczacymi kalendarza (Khaleej Times, 2009) — istotnymi
z punktu widzenia np. terminu Ramadanu. Ze wzgledu na to mialy miejsce walki
miedzy policja a sunnitami w stolicy potudniowej prowincji, Salali (Reuters 2009).
Nie da si¢ ukry¢, ze liczba sunnitow w Omanie wzrasta, szczegdlnie na rzecz
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bardziej otwartego ibadytyzmu, co budzi wzajemna nieche¢ monarchow dwoch
arabskich krajéw. Z drugiej strony tatwo zauwazy¢ wspotprace kulturowa i religijna
migdzy ibadytami a szyitami (Reuters 2009) oraz niezwykle przyjazne stosunki
miedzy Omanem a Iranem.

Nieche¢ religijna sprzyja zatem rodzeniu si¢ konfliktow na polu politycznym.
Wydaje sie, ze przyczyna tego stanu rzeczy jest faktyczne dazenie sultana Qabiisa
do skonsolidowania Omanu pod sztandarem ibadytyzmu, co wida¢ nie tylko po
zakonczeniu juz w latach 70. probleméw zwigzanych z brakiem imama (ojciec
obecnego sultana doswiadczyl kilku zamachow na swoje zycie, a ibadyccy
zwolennicy wygnanego imama podlozyli kilkakrotnie bomby pod meczety, forty
czy jedyng wdwcezas stacje benzynowa w Maskacie — por. Peterson 2006: 60).
Dzialania sultana s3 rowniez widoczne w samej architekturze wspdlczesnego
Omanu, gdzie niedaleko jedynego na Bliskim Wschodzie budynku opery
rozposciera si¢ ogromny ibadycki Meczet Suttana Qaboosa. Troska o ibadytyzm
przejawia si¢ rowniez w niszczeniu dawnych pamiatek — pozostatosci po obecnosci
sunnitow (Peterson 2006: 64): przede wszystkim wahabickich meczetow oraz
otwartym sprzeciwie przeciw budowie nowych.

Podsumowujac, wydaje si¢ ze jednym z najwazniejszych czynnikow
ksztaltujacych sytuacje geograficzng Omanu jest wilasnie jego religia. Nie da sie
zrozumie¢ jego rzeczywistosci spotecznej i kulturalnej bez spojrzenia na wartosci
duchowe (Ghubash 2001: 8). Od wczesnej starozytnosci region Omanu odgrywat
strategiczng role lacznika roéznych kregdw cywilizacyjnych (Mezopotamii,
Dalekiego Wschodu i Afryki) i nalezy przyznaé, ze t¢ rolg udalo mu sie
podtrzymywa¢ m.in. przez podtrzymanie wyjatkowej tozsamosci, ktora nie
pozwolita Omanczykom sta¢ si¢ na stale czescig innego imperium. Ibadyci
omanscy w kazdym okresie historii, nawet XIX-wiecznego kolonializmu, nie dali
si¢ ostatecznie pozbawi¢ roli aktywnego gracza na miedzynarodowej arenie.
Obecnie, mimo sekularnych rzadéw suttana, Oman cieszy si¢ coraz wazniejsza
pozycja dyplomatyczna, a jego status ekonomiczny i kulturowy stawia go na czele
wsrod innych panstw regionu.
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